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) RESUMEN (

n el presente trabajo discuto la importancia que la oralidad y la tradi-

cién tiene para la recuperacion y fijacion en la memoria histérica de

aquellos aspectos del pasado que la sociedad considera mas significati-
vos conservar; elementos que, ademas, la dotan de un sentido de perte-
nencia, y refuerzan su cohesion interna y su identidad sociocultural. Esto
mediante el andlisis de la informacion recuperada a través de entrevistas y
de la descripcion de la fiesta a la Virgen de la Defensa en Atemajac de
Brizuela, Jalisco.

Lo anterior con el objeto de interpretar a la oralidad y a la tradicion
como elementos centrales para la reelaboracion de la memoria y la iden-
tidad, y de comprender el valor que para el estudioso de lo social poseen
como instrumentos que permiten acceder a los complejos procesos socio-
culturales actuales de la sociedad regional.

Palabras clave: tradicién religiosa, ritual, memoria colectiva, identidad,
Atemajac de Brizuela.

) ABSTRACT (

This paper unveils the importance of orality and tradition for the recovery
and establishment in the historic memory of those aspects of the past that
society considers most significant to preserve; elements that also provide
it with a sense of belonging and reinforce its internal cohesion and socio-
cultural identity. This is achieved by way of an analysis of the information
recovered through interviews and the description of the festivities of the
Virgen de la Defensa in Atemajac de Brizuela, Jalisco.
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The previous with the goal of interpreting orality and tradition as central
elements for the re-elaboration of the memory and identity, and understanding
the value they have for scholars of society as instruments that enable access to the
complex sociocultural processes of regional society.

Keywords: Religious Tradition, Ritual, Colective Memory, Identity, Atemajac de
Brizuela.

1. Noticias sobre la Virgen de la Defensa: historia y tradicion

En las lineas siguientes analizo algunos aspectos del proceso de reelaboracion de
la memoria colectiva y el papel que desempena para su continuidad y reformula-
cion la persistencia de practicas tradicionales en las que se involucra la sociedad
de Atemajac de Brizuela, localidad ubicada en la sierra de Tapalpa, al sur del
estado de Jalisco; lo anterior a partir de la recuperacion de los testimonios que
elaboran los participantes en “Los retos” para explicar el porqué de su importan-
ciay de la descripcion misma del ritual. A decir de Walter Benjamin (2006), los
dias festivos son los dias del recuerdo. “Los retos” son una festividad religiosa
llevada a cabo alrededor de la Virgen de la Defensa, imagen de bulto que ha sido
denominada desde principios del siglo xx, “Patrona de la Sierra”.

Mi exposicion se apoya en la recuperacion de parte del trabajo de campo que
realicé de septiembre de 2000 a diciembre de 2003, en el cual segui una a una
las celebraciones en torno a la Virgen de la Defensa en todas las poblaciones
que visita, y acudi en diferentes momentos a entrevistarme con sus pobladores
y observar otras actividades importantes de su vida diaria. En ese periodo entre-
visté, ademas, a algunos habitantes de la ciudad de Guadalajara originarios de la
region.

El culto a la Virgen de la Defensa, segiin narra la version oficial, apropiada
y aceptada por los creyentes como verdadera, inici6 en la zona tapalpena hacia
1642, cuando un grupo de indigenas de Juanacatlin y Atemajac de las Tablas
(hoy de Brizuela), decidieron pedir ayuda al virrey Don Juan Palafox y Mendoza
porque estaban inconformes con los atropellos e injusticias de los encomenderos
espaioles. Este, en un gesto de apoyo y solidaridad, les doné para que fuera su
defensa una pequena imagen de bulto, copia de la Virgen de la Defensa que se
venera hasta la actualidad en la ciudad de Puebla. Es asi, afirman, como la imagen
llega a Juanacatldn y se queda definitivamente en la region.

En 1856, doscientos aios después de la donacioén, el parroco de Tapalpa, An-
tonio Gutiérrez, a donde pertenecia la capilla de Juanacatlan —dependiente de la

<<
vicarfa fija de Atemajac de las Tablas—, inici6 la construccion de su iglesia; la cual £
concluy6 y fue bendecida en 1878 (segtin consta en una inscripcion localizada %
en la sacristia del santuario de la Virgen en Juanacatlan, fechada el 31 de mayo =
de 1988). La senora Rosa Elena, vecina del barrio del “Ocotito”, en Atemajac 2
de Brizuela, lo narra de la siguiente manera: i
el
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Fueron un grupo de indigenas a Puebla porque eran muchos los problemas que
tenfan aqui con los espanoles, y alli se les dio la imagen para que fuera su defensa
y mediara contra los abusos de los espanoles y asi se calmaran un poquito. Parece
que iban mds de aqui que de Juanacatlan, y dicen que cuando la imagen llego se
quedd aqui en Atemajac, no alld; que mds después se la llevaron para Juanacatldn,
y como alla le hicieron rapido su templo, pues alla se quedo. Eso es lo que platica
la gente y también el padre, y pos €l seguro si sabe bien (febrero de 2002).

Aparentemente, en este momento los vecinos de los poblados cercanos empeza-
ron a visitarla y a solicitar que la Virgen fuera a sus pueblos, pues segtn dicen,
desde hacia mucho tiempo iba a Atemajac:

La gente de antes de Atemaja [sic] iba a visitarla todo el tiempo y la Virgen venia
pa'ca, mucho mds antes [...] venia la Virgen aunque no la solicitaran; ya estaban
impuestos a que viniera. De recién la llevaban a las casas y rezabamos y cantaba-
mos también. Ahora ya no la llevan a las casas, los primeros si. La llevaban a las
casas a la mera grande y ya cuando llegaba ya tenia su altar y hay veces que se la
dejaban y hay veces que no, hay veces que se las dejaban tiempecito, toda la no-
che, como velada, y hay veces que no, no més rezar el rosario y cantar alabanzas
y ya se la iban llevando, y se la llevaban a Juanacatlan, hay veces que se la llevaban
de una casa a otra, cuando la pedian si; cuando la pedian de alli si se la prestaban
y cuando no, no, si ella tiene su templo; [...] cuando la pedian la trafan y cuando
no, la llevaban a su templo a Juanacatlin, comenta dona Guadalupe Sanchez de
94 anos de edad, vecina de Guadalajara, originaria de Atemajac de Brizuela (abril
de 2002).

Algunos habitantes de las localidades involucradas en el culto a la Virgen de la
Defensa recuerdan que les contaban sus padres y abuelos que, en una de las vi-
sitas a Atemajac de Brizuela, intentaron quedarse con la imagen, argumentando
que ellos también habian ido a ver al virrey siglos atras. Lo anterior dio lugar
a una serie de alegatos que fueron resueltos por el arzobispo de Guadalajara,
Pedro Loza y Pardavé,! quien dispuso que la imagen pertenecia principalmente
a Juanacatlin y que la original ya no saliera a otras poblaciones que no fueran
Tapalpa y Atemajac de Brizuela; también estaria en Ferreria de Tula a su paso
hacia esta altima.

Platican que los de Juanacatlin ya no querian prestarla para acd, ni para ningn
otro lado, que era de ellos y que no nos la prestaban, y como también de aqui
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= fueron por ella, pues hasta el senor obispo dijo que nos la tenfan que seguir pres-
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= tando; que hasta decfan que aqui se querfan quedar con la imagen y que por eso ya
=

= 1 No tuve acceso a los documentos que siguen el conflicto hasta su resolucién. En los archivos parroquiales de Atemajac
° de Brizuela y Tapalpa no se encuentra copia de ellos, segin me informaron los parrocos de estos lugares; probable-
3 mente estdn en el Archivo del Arzobispado de Guadalajara (smc); sin embargo, tampoco los localicé en el expediente de
o Tapalpa contenido alli. Gonzédlez (2002) presenta informacién existente en los Libros de Gobierno de la Parroquia de

Tapalpa, referente al convenio que se firmé con el objeto de formalizar el periodo de visita de la Virgen de la Defensa a

E‘ Atemajac de las Tablas y a Tapalpa, pues Juanacatldn dependia eclesidsticamente de su parroquia.
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no la iban a prestar. También dicen que para entonces la Virgen empezd6 a venirse
solita para acd, que nada mas se vefan sus huellitas en el lodo por todo el camino
hasta acd, y que otro dia amanecia aqui en Atemajac. Por eso no deja de venir los
tres meses la mera grande, comentan unas senoras de unos 50 anos, vecinas de
Atemajac de Brizuela (septiembre de 2000).

Dicen que mas antes querfan quedarse con la Virgen aqui en Atemaja, que ya
no la querfan regresar, pero nunca nos quisimos quedar con la Virgen, porque
no estaban impuestos a dejarla, la traen y luego se la llevan también. Nos hubiera
gustado que se quedara con nosotros, pero no, no, no, ya es de alla [...] Ella solita
nunca ha querido quedarse, aunque se vaya triste. Si se estd aqui cuando la trai-
mos, pero luego, luego la regresamos a Juanacatldn, no la dejamos aqui en Atema-
j4, no. Ni mds antes, nunca naiden dijo “pos que se quede”, afirma Dona Chuy de
alrededor de 80 anos, vecina de Atemajac de Brizuela (marzo de 2001).

Los testimonios escritos que localicé en los archivos eclesiasticos, relacionados
de manera directa con la organizaciéon del culto a la Virgen de la Defensa y fe-
chados ya muy entrada la segunda mitad del siglo x1x, y a lo largo del xx, me per-
miten formular la hipétesis de que el culto a la imagen de la Defensa surge hasta
entonces. Por supuesto, la version oficial y la tradiciéon oral senalan su presencia
y su culto desde el siglo xvir:

La Virgen esta en Juanacatlan desde hace siglos. Pregtntele al senor cura pa” que
vea, cllos le dicen bien, creo que ya va pa’los 400 anos, desde entonces es tra-
dicién que venga a pasar tres meses aqui; a Tapalpa tiene menos tiempo yendo,
alld tiene menos porque cuando fueron a recogerla pa” Puebla no iban gentes de
alli, sélo de Juanacatlin y de aqui, por eso va menos tiempo pa‘alld. Pero como
le digo, esta fiesta y “La Entrada” de la Virgen ya tiene siglos, afirma Maria de
Jests, de unos 25 anos de edad, vecina de Atemajac de Brizuela (septiembre de

2001).

La difusion y el impulso permanentes desde el palpito de la explicacién que la
version oficial da de la presencia y el origen del culto a la Virgen (reforzado por
pequenos folletos editados en las parroquias de Atemajac de Brizuela, Juanacat-
lin y Taplapa), llega a trastocar la memoria colectiva de los diferentes grupos
sociales que a la Virgen de la Defensa se abocan. La idea de que es ésta el escudo
protector y la defensa de todos los vecinos de la sierra, es formulada y promovida
desde la Iglesia; sin embargo, es muy importante reconocer coOmo al apropiarse
de ella, los creyentes la ajustaron a sus propias necesidades de sentido y la enri-
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iMire! Ella quiso quedarse con nosotros para ser nuestra defensa. Ella es nuestra =
mera madre y nos cuida y protege, por eso nosotros la honramos, para correspon- =
derle; pos como no, con tanto que nos da, afirma la seiiora Rosa Elena (Atemajac é
de Brizuela, febrero de 2002). =
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Aca semos pobres, hay unos mads ricos, pero la mayoria semos pobres, y con
tanta inconformidad que habia pos la Virgen se vino pa’cd, pa’” protegernos
y defendernos, y nos quiere a todos por igual, ricos y pobres, a todos, pos es
nuestra mera madre. Por eso ella estd aqui desde hace tanto tiempo... siglos.
A ver que digan que ya no viene pa’ca a ver si se deja, comenta Don José, un
hombre de alrededor de 70 anos, vecino de Atemajac de Brizuela (septiembre

de 2003).

La donacién de la imagen, pero sobre todo la “voluntad” de la Virgen de prote-
ger a los vecinos de la sierra, se convierten en el gran mito de origen y se estable-
cen como la “historia verdadera”, innegable y significativa, que justifica su culto.
Mito en torno del cual se organizaran los demds contenidos puestos en juego
en la devocién a la Virgen, en particular aquellos relacionados con el hecho de
haberse unido para ir en busca de ayuda y, con ello, conformarse en una misma
comunidad; pues la Virgen estaria con ellos, los ayudaria ante sus problemas y
necesidades, y los protegeria a todos por igual. Lo anterior, sin duda, estrecha-
mente ligado con el esquema de creencias que orienta la vida de los devotos,
la Virgen madre de Dios y de todos sus hijos. Asi, su puesta en accion en los
rituales que incluye su culto, es la actualizacién de esa historia inmemorial de la
que los creyentes se hacen participes (Eliade, 1992). Como es facil observar, lo
anterior le permite a la sociedad la recreacion periddica de una serie de valores,
creencias y codigos enmarcados en la religion catdlica que delinean su identidad?
y su actuar en el mundo.

Es éste un proceso de construccion de la tradicion —una “tradicion inven-
tada”, en términos de Hobsbawn (1983)—,* necesario para que sus creyentes
ubiquen el origen del culto a la Virgen de la Defensa en un pasado remoto y
le den un peso histérico equiparable al que tienen otras imagenes de la Virgen
veneradas por ellos mismos, como podria ser la de Talpa,* cuyo origen data
de principios del siglo xvii, o la Virgen de Guadalupe, que es del xvi, por
ejemplo.

La historia de la Virgen nos la dieron en un papel escrito, pero no sé¢ onde lo dejé,
pero anduvo por muchos lados y de como vino a dar aqui, cémo en su caminar,
pues, como vino a dar aqui; yo no me lo sé¢ de memoria, tengo que buscar ese

2 Al respecto del concepto de identidad, sigo, entre otros, a Giménez (1996), quien sefala que puede ser entendida
como el resultado del proceso a través del cual, al interrelacionarse los sujetos, se reconocen entre si y establecen una
diferencia con los “otros". Alrededor suyo se articulan una serie de comportamientos, cddigos y practicas culturales
—delimitados por un tiempo y un espacio-, que los individuos de una sociedad comparten y, a su vez, los distinguen
de manera significativa de aquellos que no los reconocen como suyos. La literatura en torno a la identidad en ciencias
sociales es muy amplia. Una buena revision de algunos de los problemas que el uso de este concepto conlleva puede
verse en Sciolla (1983).

Como “tradicion inventada” —"invented tradition"— el autor define una serie de practicas bastante recientes que
parecen mas antiguas y vinculadas a un pasado inmemorial. Incluye a aquellas actualmente inventadas, construidas
y formalmente instituidas que emergen de una manera mas dificil de seguir dentro de un periodo corto y fechable
(pueden tratarse de unos pocos afios), pero que se han establecido con gran rapidez.

En el sudoeste del estado de Jalisco se localiza la poblacién de Talpa de Allende, en donde se encuentra ubicado el
santuario de la Virgen del Rosario, imagen cuya zona de influencia abarca el centro-sur del estado de Jalisco, el estado
de Colima y el sur de Nayarit, y que atrae a mdas de un millén de peregrinos anualmente, seglin me informé de forma
personal el rector del santuario.
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papel. Ai dice coémo vino a dar aqui, quién la trajo y por qué estd repartido en Jua-
nacatlan y aqui, y en Tapalpa, senala Jos¢ Manuel Aguilar Campos, de alrededor
de 35 anios (Atemajac de Brizuela, marzo de 2002).

Yo tengo desde que me acuerdo que se hace la fiesta a la Virgen, nos platicaban
ya nuestros padres de ella; pero de lo que se esta hablando orita son 360 anos, eso
es lo que orita este afo se estd celebrando, los 360 anos de celebrarse ano con ano
la fiesta de la Virgen de la Defensa, comenta José de Jests de la Torre, de alrede-
dor de 25 anos (Atemajac de Brizuela, marzo de 2001).

En tal direccién, debo destacar como, mas alld del tiempo que pueda demostrar-
se escriturariamente la presencia de la Virgen de la Defensa en la regién tapalpe-
na, la imagen se ha erigido en un simbolo clave para sus vecinos, pues la creencia
en ella y sus celebraciones son significadas como uno de los elementos centrales
de sus costumbres y tradiciones. De alli la importancia que los pobladores de la
sierra le dan a la permanencia y continuidad de su culto.

2. El recibimiento y “Los retos” en Atemajac de Brizuela, Jalisco

Desde finales del siglo x1x, cuando el arzobispo de Guadalajara establecio la
visita de la Virgen de la Defensa a Atemajac de Brizuela, Tapalpa y Ferreria de
Tula, la imagen se caracterizé por ser una Virgen peregrina que es llevada a lo
largo del ano a visitar a sus fieles. En la actualidad acude tinicamente a las cabe-
ceras de los dos municipios mas importantes de la sierra de Tapalpa: Atemajac
de Brizuela, de septiembre a diciembre, y Tapalpa, en julio y agosto.® A su paso
rumbo a Atemajac de Brizuela, se detiene en el pequeno poblado de Ferreria
de Tula los dias 4, 5 y 6 de septiembre, localidad perteneciente a Tapalpa. En
torno suyo se realiza ano con afio, un circuito de fiestas ¢ intercambios tanto
comerciales como simbdlicos, entre los vecinos de las diferentes localidades de
la regién, en particular, aunque no exclusivamente, entre los habitantes de los
municipios mencionados.

De todas sus fiestas, es la de Atemajac de Brizuela la que presenta una ma-
yor complejidad ritual debido a la cantidad de celebraciones especiales, que
con motivo de su visita se organizan. “La Entrada” —como denomina la gente
al festejo que con motivo de su arribo le hacen a la Virgen—, inicia formalmen-
te el dia 5 de septiembre y concluye el 9 de ese mismo mes. No obstante que
en estricto sentido estos dias son los mas importantes para la poblacion, hasta
que de nuevo el dia 6 de diciembre se moviliza para llevarla de regreso a su
santuario en Juanacatldn, durante los meses en que estd de visita se realizan
multiples actividades: cada semana le corresponde a un barrio distinto o a al-
guna rancheria del municipio hacer la peregrinacién diaria hasta la iglesia para
saludarla y honrarla; todos los domingos, en el atardecer, se alternan las danzas

5 Hay dos copias de la imagen original, una en Juanacatldn y otra en Atemajac de Brizuela. Son ellas las que salen a todas
aquellas poblaciones tanto de la sierra de Tapalpa como de las zonas aledafas o los lugares donde habitan originarios
de la region, cuyas visitas no estan oficialmente establecidas en el calendario de actividades de la Virgen de la Defensa.
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de “sonajeros” y “concheros”® del poblado para bailar ante ella como simbolo
de jubilo y respeto, entre muchas mas.

“La Entrada” incluye una serie de rituales organizados y llevados al cabo por
los pobladores de la localidad en los que existe una intervenciéon muy limitada
por parte de las autoridades eclesiales, y casi nula de las civiles, pues éstas se limi-
tan a coordinar el cierre de la carretera y las calles por las que circulan la imagen
y los devotos, de mantener el orden y de administrar los recursos por el uso del
suelo para las vendimias ambulantes, por ejemplo.

De todos los rituales realizados, entonces, por los vecinos de Atemajac de Bri-
zuela, me interesa destacar solo la celebracion que se realiza el dia 6 de septiem-
bre, cuando los habitantes de Ferrerfa de Tula entregan a la Virgen de la Defensa
a los de Atemajac de Brizuela, después de que se realizaron en ambos poblados
distintos festejos vinculados con su culto: en Atemajac de Brizuela, “El enrose”.’
y en Ferreria de Tula, “El recibimiento” y la conmemoracién de los “hijos ausen-
tes”; fiestas paralelas llevadas al cabo el dia 5. La cesion de la imagen se realiza en
Agua Prieta —un punto en la serrania localizado en los limites municipales entre
Atemajac de Brizuela y Tapalpa—,, alli se llevan a cabo un conjunto de rituales que
incluye la realizaciéon de una gran romeria y la representacion de “Los retos”.

He seleccionado esta celebracion porque me parece que ejemplifica, de forma
muy clara, la manera como los pobladores de Atemajac de Brizuela se apropian
de su pasado y lo reelaboran a partir de un presente siempre cambiante. Pasado
que habla de los conflictos, las luchas y los encuentros existentes entre las dife-
rentes localidades serranas, los cuales sin duda estin vinculados a otros procesos
sociales, historicos, politicos y econémicos,® pero que han tenido un papel cen-
tral en la reelaboracién cultural; en especial, porque han incidido en la construc-
cién de una identidad sociocultural tanto en el plano regional como en el local.

Al alba del dia 6 de septiembre, los “moros”,’ el parroco de Atemajac de
Brizuela,'® los mayordomos y algunos de sus habitantes, salen rumbo a Ferreria
de Tula para llegar a la misa de despedida que se celebra aqui; mientras el grueso

6 En la danza de "concheros" (también denominada "azteca"), los bailarines llevan grandes penachos, cascabeles en
los tobillos y sonajas, los hombres pectorales y taparrabos, y las mujeres vestido o huipil; y en la de “sonajeros” van
vestidos con camisa blanca y pantalén o falda azul, sonajas y suelas metélicas en los huaraches —las cuales sirven
también como instrumento musical—; en ocasiones, también Ilevan una capa azul, siguiendo el estilo morisco. Ambas
son puramente coreogréficas, pero mientras que en la de “concheros” se realizan con los pies figuras complicadas que
siguen el ritmo de los tambores, la chirimia y los teponaztli que la acompaiian, en la de “sonajeros” las coreografias
son mds bien simples, aunque ruidosas.

7  "El enrose"” es un convite de panes, “cuala" —atole espeso de maiz, piloncillo y guayaba o pifia—, y ponche, en el que
se da por inaugurada la fiesta de la Virgen de la Defensa. Este ritual estd presidido por la mujer mayor de la familia
Santiago, vecina del barrio del “Ocotito”, uno de los mas antiguos y marginales del pueblo. En él se coloca una corona
de rosas y un “sual” (especie de rosario que se pone alrededor del cuello, elaborado con hojas de tamal y una masa de
maiz negro), a todos los organizadores y actores principales en la celebracion de “La Entrada”, mayordomos, musicos,
etcétera.

8  Aspectos en los que no profundizaré, dados los requerimientos de este trabajo, pero que estan analizados con mayor
detenimiento en mi texto Culto mariano en el occidente de México: la Virgen de la Defensa en la sierra de Tapalpa,
referido en la bibliografia final.

9 Una peculiaridad de la celebracién de la Virgen de la Defensa en Atemajac de Brizuela es que en ella existe una espe-
cie de hermandad religiosa —similar a la de las familias de danzantes—, denominada los “moros", cuya caracteristica
principal es su atuendo morisco y Ilevar grandes coronas elaboradas de cera que pesan entre quince y dicieiocho kilos.
La funcién de los "moros" es sélo ritual, pues son la guardia de la imagen y no participan de forma directa en la toma
de decisiones, ni en la administracion de los recursos materiales para la fiesta.

10 Segun los testimonios de los entrevistados en los afos que realicé mi trabajo de campo, el parroco tenia poco menos
de diez afios participando en todas las celebraciones de la Virgen, pues antes se limitaba sélo a ofrecer la Eucaristia.
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de sus vecinos se dirige en camionetas, a pie, a caballo, o en algin otro medio de
transporte, a esperar en Agua Prieta la llegada de la Virgen de la Defensa. Una
vez concluida la Eucaristia, inicia la procesion, enmarcada por cohetes, grupos de
“sonajeros” y por la musica de la banda que entona las notas de algtn canto re-
ligioso, perteneciente al repertorio popular —como “La Guadalupana”-, quienes
marchan hasta el lugar donde espera el resto de los participantes. Alli, los mayor-
domos de Ferreria entregan a los de Atemajac la imagen, y se hace el juramento
de que a partir de ese momento ellos seran los responsables de custodiar y cuidar
a la Virgen; a través de ellos se consagra el pueblo todo. Ligrimas de despedida
y de alegria, aplausos con vitores, himnos de bienvenida, como “El buenos dias,
Paloma Blanca” alternando con “Las golondrinas”, fanfarrias, cohetes, flores,
confeti, danzas, se entremezclan para mostrar el jabilo que embriaga a quienes
reciben a la imagen v la tristeza del adiés de quienes la entregan.

En manos ya de los vecinos de Atemajac de Brizuela, inicia la representacion
de “Los retos” entre moros y cristianos, un especticulo religioso-festivo en el
que intervienen una serie de personajes con indumentaria propia: los cristianos
vestidos con ropa que simula el estilo espanol del siglo xv1, y los moros, el mo-
risco. Mientras tanto la imagen, depositada a los pies de un gran arco de flores,
es custodiada por los “moros”.

En “Los retos” los didlogos se hacen montados a caballo y aparentando una
gran batalla en medio de la sierra. Dada la extensién de sus parlamentos, he
seleccionado sélo algunos fragmentos para dar una idea de su contenido y de
la manera como han sido adaptados al contexto en el que se realizan. Por pro-
blemas y limitaciones técnicas seleccioné la transcripciéon que hizo Heriberto
Camacho Becerra en 1968, misma que se recita con minimas variaciones hasta
la actualidad:

MORO: Ald guarde al cristinno
y al noble caballero,
a pesar del mundo entero
he recorvido el océano
s6lo para darle ln mano
y venir a saludar,
y lo vengo a noticiar
que iinicamente he venido
para llevar esta imagen
que es Marin de ln Defensa
y que hoy a la vista tengo.

<<

o

=

CRISTIANO: Ese Selim Soliman =

no me parece valiente, -

st viene con tanta gente, 2

v

w

11 Documento que me proporcioné Antonia Olmedo, vecina de Atemajac de Brizuela, encargada de vestir a la Virgen. E‘
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el emviado del Sultin,
emprenderemos cuestion

y les havemos ln guerra,
para echarlos de esta tierra,
YO CUENLO CON ML NACLON,
jaliento fuerzas cristinnas
hasta vencer o morir!

jOb! Virgen de la Defensa,
imploro tu proteccion.
sQuién eves infiel pagano
que vienes tan lisonjero?
Dime quién te permitio
que entraras en este pueblo

sabiendo que aqui hay soldados

que guardan mi noble reino.
Anda dile a tu Sultin

que si pretende gozar

de tan grande privilegio
que VENGa . verse conmigo
para que aqui lo arreglemos.

La Virgen de la Defensa
yo me la vengo a llevar;

di si atiendes mi mandato
0 es necesario pelear.

Eso no conseguiris

falta vernos en campaiia,
Veremos qué pasos dns

no quiero explicarte mas
no le hace que seas valiente
no quiero quedar pendiente
nos vamos o decidir,

mejor prefiero movir

0 quitarte lo valiente.

[Ob gran general cristiano!
Escucha con atencion:

Yo he venido a esta nacion
como noble cindadano,

de aqui esta fragante rosa
que honva en este lugar

09/09/10 22:11



esta imagen portentosn
yo me ln quiero llevar,
no he venido o otra cosa.

CRISTIANO: [Obh Madre de ln Defensa!
Imploro tu proteccion
échame tu bendicion
pues eres nuestra patrona
te pedimos ln corona
para vencer al tirano
Madve min, danos la mano
En ln guerra que se asoma.

[..]

MORO: Nada temo y morvivé
antes que PErme cristiano.

CRISTIANO: Poder divino de Dios
mvoco tu fuerza santa,
para bacer que muerdn el anzuelo
este oro relajado.

[Aqui simulan la lucha y los cristianos derrotan a los “moros”]

MORO: Por fin me has vencido.
Adopto tu religion
y quedo convencido
que noble ln lucha ba sido.

CRISTIANO: Bendigamos del Eterno
la Providencia Divina...

Después de que los cristianos fingen someter a los “moros” y convertirlos al
cristianismo, estos ultimos juran ser guardianes de la Virgen de la Defensa; de
manera que, durante todas las celebraciones que se realizan en Atemajac de Bri-
zuela con motivo de su visita, ella siempre estard protegida y resguardada por los
cuatro “moros”. Incluso, cuando la imagen permanece en el altar de la parroquia
se colocan de manera simbélica las cuatro coronas a su alrededor.

Al concluir la representacién, la Virgen con sombrero de paja y rebozo, es
llevada a cuestas por los hombres que voluntariamente se alternan en su cami-
no hacia Atemajac de Brizuela. Los cuatro “moros” escoltan a la Virgen; a su
lado van los mayordomos, y cientos de hombres y mujeres de todas las edades,
muchos de ellos con sombreros y rebozos. La multitud entona canciones que

[&] SECCION TEMATICA
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la banda acompana armoniosamente; la chirimia y los cohetes anuncian no sélo
el paso de la Virgen, sino su triunfo sobre los incrédulos y el entusiasmo que
embriaga a los romeros porque “camina” a su lado quien es su defensa y protec-
cién; los danzantes bailan todo el camino al compas de las sonajas, el teponaztli
o ¢l tambor; la lluvia y el sol, alternativamente, asi como el frio de las alturas,
circundan la peregrinacién.

Mire el padre de Juanacatlan la queria traer aqui en un carro y la Virgen no qui-
$0, no mis no camind; ella queria venirse caminando como siempre. Nada que
camino en carro, ella querfa venirse como siempre, como siempre la cargan, asi
queria venirse. Es que ellos quieren elegante todo, pos no se dejé, como que no
entienden que ella es del pueblo, de la gente, comenta la sefiora Antonia Olmedo,
vecina de Atemajac de Brizuela (septiembre de 2000).

Nos venemos caminando porque esa es nuestra costumbre, asi ha sido siem-
pre. Decian los padres que hay que llevarla en carro pa’que no se moje ni enlode
todo, pos porque no entienden que ella es como nosotros, que asi es como le
gusta porque asi semos, seiiala un hombre mayor (septiembre de 2003).

Al llegar a la poblacion la imagen pasa a través de enormes arcos triunfales de flores
y una gran alfombra de aserrin y pino. Ristras de cohetes, confeti, flores y aplausos
reciben a la Virgen, quien es llevada hasta la capilla del “Senor del Ocotito” o de
Santo Santiago, segin corresponda ese afo.'? Agua fresca y ponche ofrecen los
vecinos del barrio a los fatigados y enlodados peregrinos, quienes por fin se sientan
a descansar en cualquier rincén de la calle. Durante el resto del dia, la gente entra y
sale sin cesar de la capilla para saludar y venerar a la Virgen; le llevan flores y velas,
rezan y cantan en senal de bienvenida y jubilo. En el anochecer se celebra la Euca-
ristia, para después dar inicio a la gran verbena popular: puestos de comida, venta de
articulos personales, fruta, juguetes, frituras, la banda que ameniza el baile impro-
visado en la calle, juegos pirotécnicos, cohetes, dos enormes “castillos”, “torito”,
bebidas refrescantes y alcoholicas, juegos mecanicos. Asi, hasta la medianoche.
Mientras la peregrinacion realizada en este dia no presenta diferencias sustan-
ciales respecto de las llevadas a cabo por los pobladores del resto de las localida-
des que comparten a la imagen, el ritual de “Los retos” va a ser el punto distinti-
vo entre las celebraciones de los vecinos de Atemajc de Brizuela y las otras. Dos
aspectos importantes debo subrayar al respecto de la existencia de “Los retos”:
primero, muy probablemente en Atemajac de Brizuela su origen y la existencia
de los “moros” como guardianes de la Virgen de la Defensa, tienen que ver con
la influencia y la presencia del clero en el impulso definitivo de la devocién a

<<

[} . - o . ,

= csta imagen, pues son parte del culto espanol a Santo Santiago, quien segun la
= tradicion luché contra los drabes al lado de los reyes catdlicos para su conversion
~ y expulsion del territorio espaiol; y, segundo, por lo mismo, subrayan la historia
R=}

o

[&]

o 12 El Sefior del Ocotito y Santo Santiago son las imagenes titulares de dos capillas auxiliares existentes en Atemajac de

Brizuela, ubicadas en los barrios mas antiguos de la poblacién; ambos muy importantes para el culto publico, aunque

E‘ de forma especial El Sefior del Ocotito, pues estd vilculado con la agricultura.
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de dominacién como una historia inevitable, como la realizaciéon de la voluntad
divina y la llegada de la salvacion a los vecinos de la sierra de Tapalpa.

“Los retos” pueden interpretarse como una adaptacion regional de la danza
de moros y cristianos'® —aunque en estricto sentido no es una coreografia pro-
piamente dicha—, la cual tuvo un impulso fundamental en todo el pais desde la
Colonia y, segiin Warman Gryj (1972) es una tradicion establecida de la cultura
mestiza. Sin duda, su existencia como parte del culto a la Virgen de la Defensa
ilustra la persistencia de los temas hispanicos introducidos en especial por los
misioneros durante el dominio espafiol y a los que en algunos casos no han de-
jado de acudir los religiosos catélicos (otro ejemplo de esto seran las pastorelas),
aunque a lo largo del tiempo se le han agregado elementos nuevos y claramente
regionales.

Son estos Gltimos elementos lo que me resultan centrales destacar aqui, ya
que también puedo suponer que el ritual implica la asimilacién de la figura del
indio al esquema religioso catélico dominante en la zona donde se establecié
el culto, simbolizado en el “moro” converso, guardian de la imagen en toda la
celebracion. Sin embargo, desde la perspectiva de sus devotos, la batalla alude
al conflicto que se suscito a finales del siglo Xix entre Juanacatlin y Atemajac de
Brizuela,"* como ilustra el siguiente testimonio:

...hace siglos que jueron nuestros antepasados a pedir ayuda porque por acé la
gente era muy explotada y les entregaron la imagen, a los de Juanacatlan y a los
de aqui de Atemaji, porque jueron juntos. Entonces pos, ya venfan cansados y se
quedaron a descansar en Juanacatlin y luego ya que nada mas nos las prestaban
por ai cuando querian, y pos la gente de acd no fue de conformidad y hubo pleito;
por eso son “Los retos” pa’que no se nos olvide que tuvimos que luchar por la
imagen porque ella era también nuestra —afirma Don José, un hombre de alrede-
dor de 70 afos, vecino de Atemajac de Brizuela, septiembre de 2003.

Contlicto por la apropiacién de la imagen, descrito también en las palabras de
Pedro Parra, un joven seminarista que presta sus servicios religiosos en el san-
tuario de Juanacatlan:

La Virgen fue nombrada patrona de la sierra de Tapalpa. En Tapalpa fue coronada
y en ese momento se nombro patrona de la sierra. La Virgen aqui ya tiene mu-
cho tiempo, como unos... tendra como unos 360 afios aqui en Juanacatlan [...]

13 Lla danza de moros y cristianos tuvo un papel relevante en las expresiones populares de la dltima mitad de la Edad Me-
dia, sobre todo en las fiestas y las romerias de motivacion religiosa, y se convirtieron en simbolo de la Espafia imperial;
de alli que se volvieran una manifestacion putblica de gran importancia en las colonias espafiolas y que su celebracion
se extendiera a todos los estratos de la sociedad —aunque originalmente auspiciada por las instituciones coloniales
hegemdnicas, como la Iglesia. En el México colonial, poco a poco fue decayendo hasta convertirse en una expresion
exclusiva de las clases populares. Ver Warman Gryj (1972: 21 y ss.). En los Ultimos afios del siglo XX, con los movimientos
de reivindicacion prehispanica, los sectores medio y medio-alto del pais han comenzado a realizarlas.

14 En el AAG, en el expediente de Tapalpa, existen diferentes documentos en los que se registran los conflictos existentes
desde las primeras décadas del siglo XIX entre dicha parroquia y la vicaria de Atemajac de la Tablas; diferencias que
tienen relacion con el hecho de que en 1884 Atemajac alcance la categoria de municipio y el arzobispo Pedro Loza y
Pardavé inaugure su parroquia y nombre a San Bartolomé Apéstol su patrono.
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Desde entonces, inici6 la devocion vy la fiesta. Después los indigenas de Atemajac
la reclamaron porque fueron cuatro indigenas de aqui y dos indigenas de Atema-
jac, fueron a Puebla, entonces cuando regresaron dijeron que a ellos también les
pertenece, entonces se queda un tiempo aqui y un tiempo alla; ya después sali6 a
Tapalpa. No sé cuiles son los motivos por qué empezo a ir la Virgen a Tapalpa.
Quiza porque era la Parroquia, pues Juanacatlan era vicarfa de Tapalpa, bueno
después de mucho tiempo lo fue, porque mucho tiempo Juanacatlin no tenia
padre. No recuerdo las fechas exactas, cuando Atemajac se separa de la Parroquia
de Tapalpa, era una comunidad ... un vil rancho que tenia una parroquia, pero con
mucha devocion a la Virgen, por eso la Virgen tuvo que ir para alld (Juanacatlan,
marzo de 2001).

“Los retos” expresan un momento central de transformacion y apropiacion del
culto y de la estructura mitica que lo sostiene: si como dice la tradicién, la ima-
gen fue entregada en un pasado inmemorial a los indigenas de la region para que
ella los ayudara y protegiera de los maltratos de los espanoles, al modificarse el
escenario de accion de los grupos sociales que a ella se adscriben, se reelabora su
contenido mitico y se enfatizan sélo aquellos elementos que les son significati-
vos; en este caso, el haber sido elegidos por la Virgen para ser su defensora.

La Virgen nos eligié a nosotros pa’cuidarnos. Ella es nuestra defensa y nos ayuda

pa’todo; asi es desde que se la trajeron de por ai lejos, de por ai de Puebla. Siem-

pre nos protege, siempre, a todos los que semos de aqui, desde nuestros antepasa-

dos, esa jue nuestra herencia de ellos, comenta una anciana, vecina de Juanacatldn
3 b 3

(julio de 2002).

Lo anterior provocard que la imagen se erija en un simbolo clave que recuerda
los lazos histéricos existentes entre quienes le rinden culto y, de esa manera,
continte cohesiondndolos e identificindolos. La Virgen es “nuestra madre y de-
fensa, y es por igual de los de Juanacatlin que de nosotros”, subrayan los vecinos
de Atemajac de Brizuela.

La Virgen viene aqui desde que me acuerdo; hace como 400 anos de acuerdo,
pues, al historial, ¢edd? Es lo que nos cuentan los padres, también nuestros papas,
nuestros antepasados. La Virgen de Guadalupe, pos aqui la tenemos y es a nivel
nacional o internacional, asi se le festeja o se le reconoce; pero para nosotros la
mds importante, la meramente es ésta, la de la Defensa. De acuerdo con nuestros
antepasados, de aflo con ano, nuestra fiesta es la de la Virgen de la Defensa. Am-

<<

2 bas son importantes, no le digo que no, pero la de la Defensa, esa es especial para
= nosotros, esa si es nuestra tradicion, esa si es de nosotros, afirma dona Marfa, de
w

- alrededor de 60 anos, vecina de Ferreria de Tula (septiembre de 2002).

o

o

= Sin duda, la intencion de la representacion de “Los retos” es religiosa. No obs-
[ tante, su sostenimiento y persistencia como forma de expresion se debe a que,
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mids alld de reafirmar la fe en la Virgen de la Defensa, en términos colectivos
afianza también elementos identitarios que tienen que ver con el hecho de que
sus devotos comparten un pasado comun; pasado en el que han existido conflic-
tos y diferencias, pero que gracias a la Virgen han sido resueltos: “pos claro que
uno tiene sus problemas, pero cuando se trata de la Virgen, pos hasta se le olvidan
a uno y ai venemos todos juntos por ella v ai ln traimos con nosotros”. Desde esta
perspectiva, la implementacién de su representacion puede estar relacionada con
la intencién de engrandecer el poder de la imagen como garante de la fe catéli-
ca; sin embargo, los grupos sociales receptores —como sucede con el resto de las
devociones y los cultos promovidos por la institucién eclesidstica—, la reinterpre-
taron y se la apropiaron en funcién de sus propias necesidades de sentido. Por
eso, los vecinos de Atemajac de Brizuela afirman que:

...ellos son de cuando pelearon por la Virgen, pa’eso es la representacion, pa’que
no se nos olvide que nuestros antepasados pelearon por la Virgen porque la iban
a quitar; unos pelean por ella y otos porque la iban a quitar y asi estd. Pos como
que nos la quitan, pos fijense que no y mire aqui sigue ano con ano, afirma Don
Manuel, vecino de Atemajac de Brizuela (septiembre de 2002).

El imaginario social tiene un papel fundamental cuando se narra un suceso que
pudo haberse realizado tiempo atrds y que vuelve a la memoria colectiva y lo
fija en ella por medio de la narracién oral y la representacion ritual. “Los retos”
colocan en el espacio serrano de Tapalpa una lucha mitica llevada a cabo en otro
momento histérico y en otro lugar, con el objeto de que los creyentes en la Vir-
gen de la Defensa no olviden la gran fuerza que la imagen tiene. La representa-
cién anual de esta batalla, es un elemento que actualiza el discurso religioso que
sostiene su culto, discurso que enfatiza su conversion como devotos de la Virgen
porque ella es su proteccion: la Virgen es la madre que protege y acoge en los
momentos de incredulidad y duda.

El hecho de que el juramento se realice siempre en Agua Prieta, pone de
manifiesto una vez mas el enorme valor que la Virgen de la Defensa tiene para
los habitantes de la sierra, pues se lleva al cabo en un lugar intermedio entre las
poblaciones, precisamente en los limites entre los municipios de Atemajac de
Brizuela y Tapalpa. Asi, el ritual de “Los retos” simboliza y refuerza los vinculos
especiales que los habitantes de la sierra tienen con ella y entre si; ademas, expre-
sa el enorme poder que la imagen posee para mantener vivas sus creencias. No
obstante, es significativo que los participantes de una y otra poblacion la entre-
guen y reciban en el bosque, un espacio de frontera que en términos simbolicos
le pertenece a la Virgen; aspecto que me permite afirmar que el ritual contribuye,
también, al delineamiento de los espacios de pertenencia; es decir, contribuye
a la reelaboracion de la identidad colectiva desde dos niveles fundamentales: el
local y el regional, ya que por una parte, los habitantes de la sierra se reconocen
como hijos de la misma madre que los protege o ayuda, pero, por otra, al mismo
tiempo marcan una diferencia entre ellos, segtin sean de una u otra localidad.

[&] SECCION TEMATICA
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3. Lareelaboracion de la memoria y la identidad colectivas
a través del ritual de “Los retos”

Una caracteristica central de todo proceso ritual es su capacidad para fusionar
pasado y presente; para sintetizar el orden diacrénico y el sincrénico a través de
los contenidos que despliega y la interpretaciéon que desde su realidad actual ha-
cen los participantes en éL."* De esta forma, el ritual se renueva al responder a las
necesidades de sentido de los grupos sociales que lo sostienen. En tal direccion,
la oralidad desempena un papel central, pues los sujetos formulan una serie de
significados alrededor del ritual para vincular lo que se es ahora con lo que es
necesario no olvidar.

Cabe senalar que en la recuperacién de los recuerdos siempre existe una ten-
sioén entre lo que en términos “objetivos” es posible demostrar —con pruebas es-
criturarias, por ejemplo—, y aquello que suponen los participantes en los procesos
sociales que debe ser recordado de un determinado modo; sobre todo cuando
nos encontramos ante tradiciones que se han transmitido de manera fundamen-
talmente oral. Los recuerdos del pasado expresan lo que la gente cree que alguna
vez fue, constituyendo en el presente lo que es necesario recordar porque asi lo
requieren sus necesidades de sentido; lo que les permite, ademas, proyectarse al
futuro con cierta seguridad. Su elaboracién no es solo individual, parten de lo
que suponen que los otros también saben y recuerdan. Asi, los testimonios nos
dan paso a la memoria colectiva, memoria que es expresada a través de la tradi-
cién, sea 0 no, mas o menos inventada y del discurso oral que la explica.

iUmm! Ya ni me acuerdo desde cuindo esta la fiesta de la Virgen, desde que yo
estaba chiquilla ya se hacia; yo creo que desde que mis papds estaban chiquillos,
desde hace muchisimo. Pero mas antes no era asi, como ora “La Entrada”, y
todo eso que se hace tan bonito; mds antes no, sélo iban unos, que les deciamos
mayordomos, y se trafan de visita a la Virgen y ya lueguito la regresaban, no habia
“La Entrada” como orita, era una fiesta mds chiquita y nada mds nos prestaban la
Virgen por un ratito, que un dfa o dos y pa’tras a llevarla a Juanacatldn lueguito;
aunque si habia danzas y eso, y las muchachas se vestian rebonito, y luego traian
polvora y el coheterio. Jue hasta después que empezaron que “La Entrada” asi
tan bonito como ora. ;Umm! cémo hacfan la fiesta mas antes, jumm!, jcallate la
boca!, habia danzas y la musica tocaba. Tocaba la musica y luego llevaban a la
Virgen como en procesion con la danza, los sonajeros y jumm!. {No mads vieras
visto qué...! la calle de nosotros llena de gente, llena de gente de la procesiéon que
llevibanos a la Virgen, ya llegando y cantando alabanzas. [...] Todo el pueblo

<<
[&] . ~ . z 7
= iba a la fiesta, era una pura conformidad, todo el pueblo salia cuando ya salia la
< . .,
= Virgen a la procesion estaba la calle llena de gente, cantando alabanzas y luego los
- sonajeros [...] A la Virgen la llevaban a Atemaja porque ya tenfan costumbre de
< llevarla, pero luego la regresaban a Juanacatlin, no mas pasaba el recebimiento y
o
w
¥l 15 Sobre esta caracteristica del ritual, ver por ejemplo: Cazeneuve (1971) o Augé (1998).
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le hacfan misa, asi, jumm! todos la llevaban, la regresaban porque ella era de alla.
Aunque no la pediamos ya estaban impuestos todos los de alld, los que la tenian
all4, ya estaban impuestos a traerla y llevarsela. Mi papd y mi mamd, todos, todos
estaban impuestos desde en antes, mis abuelitos y todos ya estaban impuestos con
la Virgen de que cuando iba de Juanacatlan a Atemajd, comenta Dona Guadalupe
Sanchez, de 94 anos, vecina desde hace alrededor de cuarenta aios de Guadalaja-
ra, originaria de Atemajac de Brizuela,(abril de 2002).

Como dije antes, por la informacién a la que tuve acceso, no es posible sostener
que la imagen y su culto estuvieran presentes en la region mas alla de los altimos
decenios del siglo x1x, a pesar de que la version oficial afirme lo contrario y que la
tradicion oral recupere tal discurso y lo incorpore en la memoria colectiva. Dado
que en los recuerdos de los mds viejos existe un registro claro de su celebracién a
lo largo del siglo xx, y a que en ninguno de los testimonios se habla de la existen-
cia del culto fuera del contexto de la institucién eclesidstica,'® puedo afirmar que
nos encontramos ante una devociéon que tiene un origen relativamente reciente
y que su impulso se dio, sin duda, desde la propia jerarquia de la Iglesia; razén
por la que encontramos el tema de moros y cristianos incorporado en su culto a
través de la celebracion de “Los retos”.

Por otra parte, es importante destacar que en los testimonios se encuentran
registros de la manera como los vecinos de Atemajac de Brizuela han incorpora-
do nuevos elementos y como han desplazado o modificado otros:

Pero entonces en ese tiempo pos no le diciamos “retos”, pos yo no me acuerdo,
habia las “juntas, le nombraban “juntas”, pa’juntar la limosna pa’la fiesta, se hacia
mucho jarro también, jarro de atole, como el que se hace ora todavia, una sarta
pa’los mayordomos y eso. Yo pos estaba chiquillo, y venia el de la chirimia, no sé
si se llamaban “retos” como ora, pero habifa un encuentre de los “moros” y los
devotados de “Las juntas”, y era un encuentre por ai, por el centro, por ai. Pa’trair
a la Virgen nada mds iban los mayordomos y ai la traiban, y asi, sefiala don José,
de Atemajac de Brizuela (septiembre de 2003).

Tal parece que la costumbre de recibir a la Virgen de la Defensa en Agua Prie-
ta y celebrar entonces “Los restos”, no formaban originalmente parte de las
celebraciones, a pesar de que los entrevistados sostengan la importancia de su
realizacion debido a que “es una costumbre heredada de sus antepasados” y, por
lo mismo, le den un mayor peso historico del que pudiera tener. Segan dicen,
“Los retos” les permiten no olvidar los conflictos que alguna vez existieron con
sus vecinos de Juanacatlan por la posesion de la imagen.

16 Cosa distinta sucede con aquellos cultos que inician entre vecinos de alglin lugar y que una vez constituidos y arraiga-
dos, la Iglesia catélica los acoge dentro de sus marcos. Un ejemplo reciente es la aparicion milagrosa, en 1997, de una
imagen de la Virgen de Guadalupe en La Manzanilla de la Paz, Jalisco, ubicada en la Sierra del Tigre; acontecimiento
que moviliza a la poblacién entera de forma independiente a su reconocimiento oficial y que comienza a repercutir
en la dindmica sociocultural de la localidad, segln la informacion que me ha proporcionado de manera personal Coral
Paloma Miramontes, quien estd trabajando el tema para su tesis de maestria en Historia de México en la Universidad
de Guadalajara.
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Y antes era muy trabajoso; de repente, se iban a traerla y no la querfan prestar.
Eran muy trabajosos y ora no. No la querian prestar a veces, una vez estaba lluevi
y lluevi, yo estarfa chiquilla, y mi papd, como diario andaba él, ya vino y dijo:
“no va a venir, no nos prestaron la Virgen, no va a venir”; estaba lluevi y lluevi.
Estaba acostado cuando le dijeron unos que se levantara que porque ya venia
la Virgen, y luego el corredero en el lodazal y todos a media noche, jsabe Dios
qué hora serfa!, y se jueron a encontrarla. Yo no jui, nos juimos alld a la Cruz del
Rayo, alli la esperamos. Dizque que ya se iban viniendo los mayordomos, los que
estaba alli esperando, pues que ya les bian dicho que no se las prestaban y que
venian acd, en onde le dicen la Agua Escondida, cuando oyeron unos repiques,
las campanas, a deshoras de la noche, repique y repique y repique, que dijeron:
“luego ¢por qué estardn repicando?, jamonos devolviendo!”, que se devolvieron
y todos los de Juanacatlin también oyeron y ya se jueron juntando alli todos
también. Ya bian cerrado y que la puerta toda abierta y la Virgen alli parada a
medio templo. Y desde entonces ya no la detuvieron. Ya cada afio viene. Antes
querfan que aqui se quedara seis meses porque a Tapalpa ya no la prestaron; ora
ya va pero poquito va, dos meses, ya en agosto ya se anda viniendo pa’ca, ya
estd en Juanacatlan. Y aqui se estd tres; y mucho tiempo no jue a Tapalpa, afir-
ma dona Elodia Santiago, encargada de “El Enrose”, en Atemajac de Brizuela
(marzo de 2002).

Como senalan las fuentes histéricas y los testimonios recuperados, a finales del
siglo x1x se decretd, de manera oficial, el recorrido de la imagen por la sierra. Sin
embargo, todo parece indicar que es hasta muy entrado el siglo xx cuando ésta
se instaura de forma regular en Atemajac de Brizuela y mucho después en Tapal-
pa. Un aspecto que facilit6 el establecimiento del recorrido es el fuerte vinculo
historico y sociocultural existente entre las diferentes localidades que la reciben,
asi como los lazos consanguineos y rituales que hay entre muchos de sus pobla-
dores, pues muchos de ellos son parientes o tienen relaciones de compadrazgo
religioso. En este sentido, la Virgen de la Defensa y su culto son un simbolo cla-
ve que les permite reforzar su cohesién. Funcién que juegan siempre los santos
patronos, a pesar de que oficialmente no sea reconocida como tal:

Aqui aunque tenemos muchas fiestas, yo pienso que le tenemos mas tradicion a
la Virgen que a San Bartolo, porque a San Bartolo si le hacemos su novenario,
bajan los barrios con la peregrinaciéon del novenario, el dia 23 se baja San Bartolo
y el dia 24 y es todo lo que hacemos; entonces yo pienso que si es mds fiesta a la
Virgen. Hasta el mismo padre se admira, pues, pos si es el patrono, deberia ser

§ el homenaje mas grande; y en cambio se hace el homenaje grande a la Virgen,
% son mas dfas a la Virgen. La verdad es que nuestra patrona, patrona, es la Virgen.
- Pos incluso estaban hora diciendo que iban a ver si podian ponerle al templo, el
< templo de San Bartolomé y Maria de la Defensa. Yo pienso que mas que nada la
§ patrona, la que nosotros queremos es la Virgen, senala la seora Maria, vecina de
= Atemajac de Brizuela (febrero de 2002).
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La devocién a la Virgen se vuelve un elemento fundamental para que los habitan-
tes de Atemajac de Brizuela delineen su identidad sociocultural local, de forma
simultinea a la reconstrucciéon que hacen de una mds amplia que denota elemen-
tos claramente regionales. Si la imagen es un punto de convergencia, también se
observa que entre las poblaciones que visita, existe una lucha simbélica por ella,
representada en “Los retos”., como lo corrobora el siguiente testimonio:

La fiesta mds importante de la Virgen es aqui, mire vaya a Juanacatlan y estd solo
el templo; en cambio, aqui los tres meses que estd nunca estd solo el templo.
Aqui nos organizamos por barrios para acompafar todo el dia ala Virgen [...] La
fiesta en Juanacatldn no es igual que aqui, ya hemos visto y hemos platicado con
el padre sobre eso, antes era muy bonita y habfa muchisima gente, mds que aqui;
pero ahora es mucho mas grande aqui, mas gente, mds pélvora, mds flores, es
mucho mejor que en Juanacatlin. Nosotros vamos seguido a verla cuando esta
por alld. Dicen que alld son mds pobres que aqui en Atemajac, pero yo digo que
no es la pobreza sino la falta de devocion; aqui en Atemajac también estamos
pobres, pero existe mucha cooperacion; aqui todos cooperan para la fiesta. Los
ricos dan un poco mas que los que pueden dar poquito, pero aunque sea de unos
veinte o cincuenta pesos, pero todos, todos cooperamos para festejar a la Virgen.
Aqui en Atemajac vivimos de lo que da el campo, mucha gente sale fuera a tra-
bajar, tltimamente sobre todo a Estados Unidos. Y la gente que se va, aunque
no pueda venir a la fiesta sigue mandando dinero para su familia siempre y para
la fiesta también; mandan dinero para el pueblo. En Tapalpa tiene menos tiempo
la Virgen yendo y su fiesta es muy sencilla, y en Ferreria, aunque se la hacen en
grande, estd s6lo dos dias y ni se compara como le hacemos su fiesta aqui a la
Virgen, afirma Concepcién, vecina del barrio de “El Ocotito”, en Atemajac de
Brizuela (marzo de 2002).

El recibimiento de la imagen en Agua Prieta y “Los retos”, asi como su repeti-
cion periddica, le permiten a la sociedad recordar hechos memorables y asociar,
por medio de la oralidad, otro tipo de sucesos con ellos. De forma independiente
a la falsedad o no de los acontecimientos que los creyentes en la Virgen narran,
el objetivo de su recuperacion es organizarlos y fijarlos en su memoria colectiva;
con ello no sélo le dan un sentido a la existencia misma del culto, sino a su propia
sociedad, porque refuerzan sus lazos historicos y culturales.

La forma como los sujetos evocan acontecimientos pasados para argiiir el
porqué de sus practicas actuales, me permite sostener que en Atemajac de Bri-
zuela la participaciéon en la fiestas alrededor de la Virgen de la Defensa, los ve-
cinos echan mano de un recurso fundamental para apropiarse del pasado, darle
sentido a su presente y garantizar, al trasmitirlo, su sobrevivencia futura. Ellos
ponderan sus experiencias por medio del relato de actividades en las que parti-
ciparon sus antepasados, por lo que les es imprescindible perpetuar sus fiestas y
tradiciones. Ademas, para los devotos de la imagen, la explicacién y el sentido de
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sus celebraciones tienen su fundamento en la “existencia” de un pasado coman
que los articula como comunidad y les ayuda a elaborar su identidad tanto local
como regional. De esta manera, la sociedad echa mano de una serie de recursos
para fijar en su memoria colectiva determinados acontecimientos que considera
centrales, v dejar de lado aquellos que no son relevantes. En tal direccion, afirmo
con Halbwachs, que el analisis de lo conmemorado y las maneras como se reme-
mora, nos lleva a reconocer que los recuerdos se manifiestan en el momento en
que las personas que rodean a los individuos (vecinos, parientes, amigos u otras),
los evocan, pues “es en la sociedad donde normalmente el hombre adquiere sus
recuerdos, es alli donde los evoca, los reconoce y los localiza” (2004: 8). Los
grupos de los que forman parte los sujetos, le proporcionan en cada momento
los medios para la reconstruccion de su memoria. Tal es, como mostré aqui, uno
de los papeles que juegan las fiestas en torno a la Virgen de la Defensa.

4. Notas finales

A lo largo de mi exposicion subrayé el papel que juegan “Los retos” como me-
canismo de reelaboracion cultural en el que la sociedad de Atemajac de Brizuela
recuperar aspectos del pasado que no tnicamente le dan sentido y razén de ser a
su celebracion, sino que contribuyen a la delineacion de la identidad sociocultu-
ral en diferentes planos, en particular el religioso y local /regional.

En este sentido, el estudio de “Los retos” me dio la oportunidad de compren-
der la manera como la sociedad recuerda y cuiles son los saberes que la significan
y delimitan. Cabe decir que la elaboracién del sentido social es relacional y, en
consecuencia, resultado de luchas y negociaciones motivadas estructuralmente,!”
pues se encuentra vinculado a los esquemas de explicacién del mundo y accién,
a la adscripcién grupal v a los espacios de pertenencia de los sujetos que lo
sostienen y reelaboran. Como senalé antes, por medio de ellos los vecinos de
la sierra refuerzan sus creencias religiosas, se sittian respecto de su espacio y en
correspondencia con el resto de sus pobladores, pero también en relacién con
su propio pasado.

De alli que sostenga que las fiestas tradicionales desempefian un papel muy
importante en el proceso de reconstruccion de la memoria colectiva. En térmi-
nos generales, me refiero con ella a la evocacion que hacen los grupos sociales
de aquellos acontecimientos reales o inventados que les son utiles para delinear
su sentido de pertenencia, justamente porque reafirman la idea de compartir un
pasado comun, y, en consecuencia, refuerzan su identidad y cohesién, pues la
identidad depende en algtn sentido de lo recordado o lo recordable; es decir, es

<<
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£ explicada en términos de memoria (Rabossi, 1989: 7-11). Ademas, la reformula-
<T ., .., . . .

= ci6ony apropiacion del pasado se realiza siempre desde las necesidades presentes y,
~ por lo mismo, estd relacionada con el futuro, ya que el proceso de reelaboracion
o
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o 17 Aqui sigo la afirmacién de Sahlins (1988) de que el sentido de un signo estd dado siempre socialmente, aunque so-

metido a improvisaciones subjetivas, las cuales a su vez dependen de las posibilidades de significacion admitidas por

E‘ la propia cultura.
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de la memoria colectiva implica “un movimiento dual de recepcién y transmision,
que se contintia alternativamente hacia el futuro” (Yerushalmi, 1989: 19).

Desde el inicio de mi trabajo mi preocupacion gird en torno al analisis de la
memoria ¢ identidad vistas desde los comportamientos actuales, especificamen-
te, aquellos que involucraban a la sociedad “completa” de Atemajac de Brizuela:
me interesaba, pues, interpretar lo que hace la gente con su pasado, como lo
significa y se lo apropia, desde donde y para qué. De tal forma, puedo senalar que
el relato de los hechos pasados y la observacion de las acciones que lo sustentan,
me permitio identificar tépicos compartidos.

La funcién de la elaboraciéon de relatos orales —en este caso suscitada a partir
de las preguntas hechas a los participantes en “Los retos”—, no se limita a la mera
comunicaciéon de lo sucedido y del porqué mantener vigentes ciertas practicas
tradicionales, sino que le brinda la posibilidad al narrador de ordenar ante si
mismo su experiencia, acorde con las exigencias que el presente le impone y con
lo que supone que el resto de la colectividad a la que pertenece también cree.
Todo ello en términos del contexto social e historico que lo lleva a elaborar su
narraciéon de cierta manera.

El reconocimiento de estos aspectos, me dio la oportunidad de comprender
la forma como los entrevistados construyen significados alrededor de lo que
consideran fue su pasado e interpretar desde alli sus practicas presentes y la im-
portancia de su mantenimiento y continuidad: “esto siempre fue asi y asi debe
sequir”, “asi lo hevedamos de nuestros padves y abuelos”, “esto es parte de nuestras
costumbres”, “asi lo heredamos y asi tenemos que sequir haciéndolo, nadie puede
cambinrlo” [l

[&] SECCION TEMATICA

1. Imagen de la Virgen de la Defensa

-
~
iy

ES dos cambio4sept_2010.indd 171 09/09/10 22:11



>BIBLIOGRAFiIA CITADA

[@] SECCION TEMATICA

—
S
N

ES dos cambio4sept_2010.indd

172

AUGE, Marc (1998). La guerra de los suenos: ejercicios de ficcion, Alberto
Luis Bixio (trad.). Gedisa: Barcelona.

CAZENEUVE, Jean (1971). Sociologin del rito, José Castelld (trad.). Amorror-
tu: Buenos Aires.

BenjamIN, Walter (20006). Ensayos escogidos, H.A. Murena (trad.). Edicio-
nes Coyoacan: México.

ELIADE, Mircea (1992). Mito y realidad, Luis Gil (trad.). Labor: Barcelona.

GALLEGOs Ramirez, Marfa de los Angeles (2006). Culto mariano en el Oc-
cidente de México: ln Virgen de ln Defensa en ln sierra de Tapalpa.
uNaM: México (tesis doctoral).

GIMENEZ, Gilberto (1996). “La identidad social o el retorno del sujeto en
sociologia”, en: Leticia Irene Méndez y Mercado (coord.) Identi-
dad: andlisis y teorin, simbolismo, sociedades complejas, nacionalismo
y etnicidad. 11 Coloquio Paul Kirchhoff. unam: México.

GONzALEZ, Martin (2002). Defensora sin institucion: una interpretacion
historica de ln Virgen de ln Defensa. Parroquia de San Bartolomé:
Atemajac de Brizuela.

Havswacns, Maurice (2004). Los marcos sociales de ln memorin, Manuel
Antonio Baeza y Michel Mujica (trads.). Anthropos: Barcelona.

Hosssawwm, Eric y T. Rangel (1983). The invention of tradition. Cambrid-
ge University Press: London.

Rapossi, Eduardo (1989). “Algunas reflexiones... A modo de prélogo”
en Yerushalmi et al.; Usos del olvido: comunicaciones al coloquio de
Royaumont, Irene Agoft (trad.). Nueva Visiéon: Buenos Aires.

SaHLINS, Marshall (1988). Isias de historia: ln muerte del capitan Cook. Me-
tafora, antropologin ¢ historin, Beatriz Lopez (trad.). Gedisa: Bar-
celona.

ScioLLa, Loredana (1983). “Teorias de la identidad”, Gilberto Giménez
(trad.). Mecanoescrito.

WaRMAN Gryj, Arturo (1972). La danza de moros y cristianos. Secretarfa de
Educaciéon Pablica: México.

YerusHALMI, Yosef Hayim (1989). “Reflexiones sobre el olvido”, en: Y.
Yerushalmi ez al., Usos del olvido: comunicaciones al coloquio de Ro-
yaumont, Irene Agoft (trad.), Nueva Vision: Nueva Vision.

09/09/10 22:11



Entrevistas

Dona Chuy, Atemajac de Brizuela, marzo de 2001.

Dona Elodia Santiago, Atemajac de Brizuela, marzo de 2002.

Dona Guadalupe Sianchez, Guadalajara, abril de 2002.

Don José, Atemajac de Brizuela, septiembre de 2003.

Don Manuel, Atemajac de Brizuela, septiembre de 2002.

Dona Maria, Ferrerfa de Tula, septiembre de 2002.

José Manuel Aguilar Campos, Atemajac de Brizuela, marzo de 2002.
Maria de Jests, Atemajac de Brizuela, septiembre de 2001.

Pedro Parra, Juanacatlan, marzo de 2001.

Senora Antonia Olmedo, Atemajac de Brizulea, septiembre de 2000.
Senora Concepcion, Atemajac de Brizuela, marzo de 2002.

Senora Marfa, Atemajac de Brizuela, febrero de 2002.

Senora Rosa Elena, Atemajac de Brizuela, febrero de 2002.
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