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RESUMEN

El presente articulo expone €l concepto de politica en Hannah Arendt: La politica no
deberiaentenderse ni vivirse como unaactividad propiade unaélite, sino como el ambi-
to derealizacion humana. Este articul o presental os elementos necesarios paracompren-
der €l ato estatus que Arendt le da a la accidn politica. Se explican los supuestos
antropol gicos de la autora, asi como su concepcion de politica como actividad cons-
tructora de un mundo especificamente humano. Lo anterior implica que la verdadera
politicararas veces se hadado. Sin embargo; los humanos estamos facultados paraellay
de nuestralibertad depende el gjercerla.
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ABSTRACT

This article presents the concept of politics in Hannah Arendt: Politics should not be
understood nor lived as an activity suitable only for elites, but as the sphere of human
fulfillment. This article provides the necessary elements to understand the high status
givento politicsby Arendt. The author’ s anthropol ogical assumptionsand her concept of
politics as an activity that constructs a specifically human world are explained. This
impliesthat true politicshasrarely existed. Nevertheless, human beings possessthefaculty
for it, and its exercise depends on their liberty.

Keywords: Arendt, palitics, liberty, action, human.
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INTRODUCCION

Hoy, cuando hablamos de politica, normalmente nos referimos a actual sistema
de partidos, a sistema econdémico y a la manera en que los poderosos toman
decisiones. Esto que entendemos por politica nos parece propio solo de unas
Ccuantas personas corruptas que abusan de su autoridad y perjudican ala mayo-
ria. Sin embargo, la politica deberia ocupar un lugar total mente distinto en nues-
tro pensamiento y en nuestra vida. Se trata del espacio de realizacion humana
por excelenciay, como tal, corresponde atodos los individuos gjercerlacotidia-
namente. El que hayamos dejado de darle esta acepcion habla de las pocas po-
sibilidades que tenemos en nuestro mundo para actuar politicamente. Hannah
Arendt, autora de estos diagnosticos, se da a la tarea de rastrear histéricay
fenomenol 6gicamente el origen delos prejuicios contralapolitica. Estainvesti-
gacion larealiza convencida de que, cuando se olvida que la libertad, lafelici-
dad y el poder deben ser publicosy no privados, “ha comenzado atener sentido
lafunesta ecuacion de poder y violencia, de politicay gobiernoy de gobiernoy
mal necesario” (Arendt 2004: 183). El peligro de dicha ecuacion prejuiciosa es
que “la Epoca M oderna —que comenzd con una explosion de actividad humana
tan prometedoray sin precedentes— acabe en la pasividad mas mortal y estéril de
todas las conocidas por lahistorid’ (Arendt 2005: 339).

El concepto de politica en Hannah Arendt amerita exponerse por su origi-
nalidad y relevancia. La idea de que la politica es la actividad en la que el ser
humano se realiza, no resulta facil de aceptar. Para desarrollarla, este ensayo
presenta una reagrupacion libre de algunos contenidos arendtianos!. Primera-
mente, se explicalo que Arendt entiende por hombre. Una nueva definicion de
politicarequiere unanuevadefinicion de hombre. Dichadefinicidn no estaenun-
ciada de unavez por todas en laobrade Arendt, sino que trasluce através de la
mismay permanece abierta. La vida del hombre, tal como lo entiende nuestra
autora, consiste solo parcialmente en las actividades que corresponden asu ciclo
biolégico. La otra parte de la vida, la que vale la pena, se desarrolla en otro
ambito: el delaaccion politica. Al examinar lastres categorias de lavida activa

Se contemplaron los libros De la historia a la accion, La condicién humana, La vida del espiritu, ¢Qué
es la politica? y Sobre la revolucién.
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(Iabor, trabajo y accién), veremos por qué Arendt considera ciertas actividades
humanas como meramente biol 6gicas. Asimismo, comprenderemos |o que ella
valoraen el ser humanoy por quélo llamapolitica. Ademésde esteandlisisdela
vida activa, es hecesario estudiar lo que acontece en lavidainterior del hombre;
lo queArendt llamavida del espiritu. Estano se puede dejar delado al presentar
nuestro nuevo concepto de politica, pues da cuenta del hombre politico en su
dimension intangible. El pensamiento, la voluntad y el juicio (que son las tres
facultades de lavida del espiritu) le dan profundidad a ser humano que previa-
mente habremos retratado en su faceta activa. Al terminar este primer capitulo
sobre antropol ogia arendtiana, sabremosyaqué eslo politico en el hombrey por
quéArendt |o pone tan en alto. Después examinaremos qué es esta politicaen la
gue todos deberiamos participar. Apartaremos |os prejuicios que la oscurecen
parapoder conocerlatal como se concebiaen laantigua Grecia; como el espacio
deseado de realizacion humana. Dicha realizacion politica sdlo se puede enten-
der contextualizandola en un mundo. Por consiguiente, sera necesario analizar
lo que nuestra autora entiende por mundo, pues éste es especificamente huma-
no; no existiriacomo tal sinlos hombres, cuya humanidad se manifiestaa cons-
truir y habitar este mundo. Finalmente, cuando ya sepamos cud es la vida del
hombre, qué es la paliticay en qué mundo lavive, no nos faltard sino hablar de
la trayectoria que ha tenido la politica en e mundo, segin la interpretacion
arendtiana. Veremos entonces que el diagndstico no es optimista, pueslosrequi-
sitos que Arendt considera necesarios para que exista la accion politica estan
muy alejados de |o que tenemos.

Las experiencias fundamentales del tiempo en que Arendt desarrolla su
teoriapoliticason el totalitarismo y el peligro de laexterminacion de la humani-
dad por las armas nucleares. Hoy el contexto es diferente, pero similar en la
carencia de posibilidades para la auténtica accion politica. Esta, a pesar de ser
tan propiamente nuestra, no nos es dada como una garantia, pues su especifici-
dad es que depende de nosotros y de nuestralibertad. Por o mismo, corremos el
riesgo de perderlasi no lagjercitamos activamente, corremos €l riesgo de perder
el mundo humano; nuestra misma humanidad. Contra esto, es necesario explo-
rar los matices de lo politico para saber cuéles podrian ser sus espacios de exis-
tencia, donde cabriabuscarlosy como deberiamos construirlos. Arendt también
nos llevard agraves desengafios; ala constatacion de lo excepcional y frégil que
eslapolitica. También veremos que muchos de los ambitos normal mente califi-
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cados como politicos, son en realidad sus depredadores. Defender |a politica,
como lo hace Hannah Arendt, significa defender, con abrumadora desventaja
frente alahistoria, frente alas masas, frente alasideologias eincluso frenteala
filosofia; lalibertad humana

ANTROPOLOGIA ARENDTIANA

El hombre, para Arendt, es producto de un improbable milagro consistente en
que, de la naturaleza indiferente, surgiera una criatura que en si misma es un
inicio. El hombre, adiferencia de todo |o demés que existe en el mundo, no sélo
forma parte de éste, sino que posee facultades para crearlo. Para empezar, es €l
hombre quien da ser alas cosas, que de otra manera yacerian en un ciclo inter-
minable y sin testigos. El signo de la humanidad es entonces su capacidad de
propiciar origenes que trascienden el mero ciclo vital del universo. “El lapso de
vidadel hombre en su carrera haciala muerte llevariainevitablemente atodo lo
humano a laruinay destruccion si no fuera por la facultad de interrumpirlo y
comenzar algo nuevo, facultad que esinherente alaaccion amanerade recorda-
torio siempre presente de que los hombres, aunque han de morir, no han nacido
paraeso sino paracomenzar” (Arendt, 2005: 264). Los comienzos, paraArendt,
son milagros gque se destacan del fondo opaco de lo natural y que constituyen el
mundo humano.

Lasclasificacionesy valoraciones alas que Arendt somete lavida humana
tienen como parametro esta facultad de hacer milagros. En su obra, 1o humano
esté siempre contrapuesto alo natural. Hay que tener presente esta constante al
analizar las categorias de la vita activa y de la vita contemplativa o espiritual.
De esta manera, se esclarecera cud es el lugar que deberia ocupar cada una en
las vidas de los hombres. También se explicarén las usurpaciones de unas por
otrasy los malentendidos de ahi derivados que obligan a Arendt a diagnosticar
un dificil futuro alapoliticay alaaccién. Las ideas politicas de esta pensadora

2 Lanaturaezaeslo que quedaria del universo sin la accién humana. En este sentido, incluso un mundo

sUper tecnolégico podria ser “natural” si los humanos desapareciéramos de él o |o habitaramos sin gjercer
nuestra libertad. Por contraste, e mundo humano es fabricado e intencionado.
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solo tienen sentido bajo esta vision suya del hombre como productor de su pro-
pio mundo.

Como el hombre arendtiano sblo es tal en cuanto es libre y creador, es
imposible decir de unavez por todas en qué consiste su vivir, porque éste siem-
pre esinnovador. Sin embargo, si se puede hacer la distincion, para cada perso-
na, entre una vida evidente a los sentidos y otra intangible. La exposicion de
ambas sera nuestra guia para conocer 1o propiamente humano.

Vida activa

Lavida activa se expone en el libro La condicion humana. Se trata de las tres
actividades basicas que el hombre Ileva acabo en el tiempo entre nacer y morir:
labor, trabajo y accion. Lo comln a estas tres actividades es que se realizan con
el cuerpo y en un dmbito perceptible a los sentidos de todas las personas. En
apariencia, ellas constituirian latotalidad de la vida humana. Sin embargo, una
aparente ebullicion de actividad puede estar més vacia de significado que la
pasividad total. De hecho, dentro de la vida activa, solo la accion es politica.
Veamos de cerca cada una de las tres actividades basi cas para adentrarnos en el
problema.

Labor. Lalabor se distingue por corresponder alos procesos ciclicos necesarios
paralavidabiol6gica. Cuando la realizamos estamos tan cercanos como es po-
sible alanaturaleza, en el sentido antes explicado. Lalabor no nos distingue de
los animales, pues ellos también tienden a procurarse su sustento y cuidar su
vida. A esto se debe el que lalabor no es ni pueda ser nunca politica: aunque se
realice en contigliidad de otros hombres, no genera por si misma nada entre
ellos, més que, quizas, € sentimiento ritmico y placentero de esforzarse por
obtener el sustento.

En la antigliedad griega, los esclavos eran quienes realizaban la labor, de
tal formaque los ciudadanos quedaran libres de ellay pudieran vivir la politica.
La labor correspondia entonces a la privacidad del hogar. Gradualmente, la la
bor fue saliendo de laintimidad de la vida privada.

Lalabor debe limitarse a ser sélo una parte de lavida. Es un logro que ya
no seladebaocultar ni endilgar alos esclavos; sin embargo, Arendt la usacomo
categoriaparailustrar el campo de o no politico, categoria que tiene un enorme

141

‘ estudios sociales 2.pmd 141 31/01/2008, 01:22 p.m.



ESTUDIOS SOCIALES, NUEVA EPOCA

y peligrosisimo potencia de confundirse con las actividades méas propiamente
humanas; |as acciones politicas.

Trabajo. “El trabgjo proporciona un «artificial» mundo de cosas, claramente
distintas de todas|as circunstancias naturales’ (ibidem: 35). Lo producido por el
trabajo sobrevivey trasciende alos trabajadores. En él, el hombre es amo de la
naturaleza: 1a violenta toméndole material para fabricar objetos que ingresaran
al habitat humano. Lo que se fabrica en el trabajo no tiene el fin principal de
sostener o hacer mésfécil lavida, sino de abjetivar un mundo “artificial”, inten-
cionadamente humano.

El trabajo no es palitico, pero le abre ala politicala posibilidad de existir
al construir un hogar para ella. Para Arendt, la obra de arte corresponde a esta
categoria. El artista produce objetos que quedan por largo tiempo en el mundo,
constituyéndolo: “1os hombres que acttian y hablan necesitan laayuda del homo
faber en su mas elevada capacidad, esto es, la ayuda del artista, de poetas e
historiografos, de constructores de monumentos o de escritores, yaque sin ellos
el anico producto de su actividad, lahistoria que establecen y cuentan, no sobre-
vivirid’ (ibidem: 195).

Accion. La nocion arendtiana de accion, que es la actividad politica, es poco
ortodoxa, delicada y Ilena de matices. Para entenderla es necesario definirla
desde varias perspectivas y descartar a muchas usurpadoras que pretenden ha-
cerse pasar por ella, pero que, unavez hechas aun lado, pueden dejar iluminada
la esenciadel actor politico en su purezay complejidad.

La accién es la actividad del hombre en cuanto hombre, lo cua quiere
decir; en cuanto es plural. Un espécimen de nuestra raza no seria humano si no
vivieraen medio de otros como él quealavez fueran diversosdeél. “ El discurso
y laaccién revelan esta Unica cualidad de ser distinto. Mediante ellos, los hom-
bres se diferencian en vez de ser meramente distintos; son los modos en que los
seres humanos se presentan unos a otras, no como objetosfisicos, sino qua hom-
bres’ (ibidem: 206).

S6lo se puede llamar accion aaquéllaque esrealizada con plenaoriginali-
dad; y no como consecuencia de tendencias o fuerzas gjenas al actor. La accion
esfrégil porque esun hombre solo el quelainicia, pero su continuacion depende
demil hombresmés quelainterceptaran y lallevaran adesenl acesinimaginados
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o la conduciran a la nada simplemente con ignorarla. Un hombre fuerte podra
someter alos demas pararealizar grandes obras, pero no esté actuando politica-
mente, no esta interactuando con otras personas, sino gue las esta usando como
“material humano”. Al usar alos hombres, |os mataqua hombres (ibidem: 216).
En este tipo de acciones tiranicas, no se engendra ningin poder ni se construye
ningun mundo. Es sélo unafuerzafisica que lleva a consecuencias desprovistas
de significado humano, aunque sean muchos los implicados. Las auténticas ac-
ciones, en cambio, tienen su grandezay su significado “en la propiarealizacion,
y no en su motivacién ni en su logro” (ibidem: 231). La accién se distingue
porque, atravésdeella, el actor pone de manifiesto ante otros su cualidad de ser
«quién», de ser un hacedor de milagros.

Laacciony el discurso son indeterminados por definicion. Entonces, ¢qué
impide que el mundo humano seaun caos completo? Por un lado, laobjetivacion
de dicho mundo en la fabricacion, la cual pone objetos solidos y duraderos que
median entre las personas. Por el otro, existen diversos mecanismos gque nos
marcan caminos por |os cudlestransitar humanamente. Arendt no los conceptta
como tales, sino que los explica a lo largo de su obra en diferentes momentos.
Sin embargo, todos estos mecanismos contribuyen ala edificacién de un mundo
humano que no se desmorona con la indeterminacion de la accion. Se trata de
los siguientes.

En primer lugar estalanomos, en el sentido griego; eslaley que nos marca
limites para la vida. Segun Arendt, ni la nomos ni su legislacion eran politicas
para los griegos, Sino que eran requisitos previos para la politica. La nomos
establecia las fronteras de la polis asi como lo permitido y lo prohibido hacia
dentro de ella. De esta forma, su imperio sentaba las bases de lo que seria la
convivenciaentre iguales. Gracias alanomos, larelacién con los demés ciuda-
danos no era arbitraria ni se tenia que elegir entre posibilidades infinitas, sino
gue se daba con lineamientos establecidos de lo que se consideraba humano y
legitimo.

Lalex romana es otro mecanismo que impide el caos del mundo. Antes de
que el Imperio Romano pasaraalafase en laque sometiaalos pueblosalos que
vencia, solia establecer ligas con ellos. Se trataba de un acuerdo entre dos pue-
blos contrayentes. Dicho acuerdo ampliaba el mundo humano al establecer posi-
bilidades de relacién entre diversos grupos de personas. Gracias alalex, no era
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posibletratar de cualquier formaalos extranjeros, sino que habia pautas defini-
das para hacerlo, mediante las cuales se hermanaban.

Dentro de los que estamos considerando mecanismos para encauzar lali-
bertad humana se encuentra el perdon. El nos permite otorgar a nuestros agreso-
res la oportunidad de empezar de nuevo. Los actos malos que cometemos
libremente no tendrian marcha atras si 1os afectados por ellos no tuvieran la
posibilidad de perdonarlos. De forma similar, la comprension alivia la indeter-
minacién de la accion humana, pues gracias a ella, el hombre se reconcilia con
los hechos pasados que no puede cambiar.

Por ultimo, contamos con las promesas, que nos permiten tener algunas
certidumbres con respecto anuestraaccion y aladelosdemés. Sinéellas, “...no
podriamos mantener nuestras identidades, estariamos condenados a vagar des-
esperados, sin direccion fija, en la oscuridad de nuestro solitario corazon, [...]
oscuridad que sdlo desaparece con laluz delaesferapublicamediante lapresen-
cia de los demés, quienes confirman laidentidad entre el que prometey el que
cumple” (ibidem: 257). Todos estos mecanismos impiden que una accién, a
nacer, quede desamparada en la indeterminacion; son las pautas del actuar hu-
mano.

De no ser por estos mecanismos, laaccion humanaserialibre hastael pun-
to de multiplicar exponencialmente —y hasta el absurdo— sus posibilidades. Sin
embargo, tampoco tiene sentido, para Arendt, €l habitar exclusivamente en un
ambito privado que sdlo responda a las tendencias de la vida biol 6gica. El actor
politico es, en resumen, aquél que se atreve asalir de laoscuridad de lo privado
para enfrentarse con sus semejantes y ejercer su creativa libertad en un mundo
establecido. Es actor quien actla por la accion misma, quien la inicia porque
quiereiniciarla; adiferenciadel laborante que pretende satisfacer necesidadesy
del fabricante que buscala utilidad de sus objetos realizados (ibidem: 195-196).

Vida del espiritu

La vida del espiritu®, expuesta en € libro del mismo nombre, es claramente
distinguible delavita activa, que acabamos de exponer (labor, trabajo y accion).

5 El titulo original de La vida del espiritu es The life of the mind, con lo cual se entiende que las tres

actividades mentales béasicas sean |as actividades espirituales.

144

‘ estudios sociales 2.pmd 144 31/01/2008, 01:22 p.m.



SECCIONARTICULOS

Esta vida espiritual transcurre en una dimension inaprehensible para los senti-
dos, en €l interior de cada uno de nosotros. En las tres actividades mentales
basi cas —pensamiento, voluntad y juicio— hay unaretirada del mundo, una sus-
pension de lo inmediato (Arendt, 2002: 98). Hay una dualidad en nuestra exis-
tencia: por un lado estamos presentes en el mundo, junto con las demés personas;
mientras que, por otro, se desarrolla una especie de vida paralelaintangible que
interactUa con la primera. Podemos constatar esta dualidad por el hecho smple
de la conciencia de si: ademés de ser yo en e mundo exterior, internamente sé
gue soy Yo, “y esto garantizala continuidad idénticadel yo através de las mul-
tiples representaciones, experienciasy memorias de unavida’ (ibidem: 97).

Las actividades mentales por si mismas no llevan a la accién, pero la
desensorizacion delo meramente aprehendido que llevan acabo esimprescindi-
ble para hacer cualquier cosa que se escape de lainmediatez y laindiferencia;
que sea propiamente humana. Arendt recurre a la explicacién kantiana de la
libertad; el hombre es capaz de iniciar cadenas por si mismo, independientes de
lacadena causal en laquetodaslas cosas del mundo estan inmersas. La vida del
espiritu es un andlisis de como es posible este hecho misterioso de la libertad,
esta capacidad de sustraernos de lo concreto y de trascender la marcha indife-
rente e implacable de |as cosas.

Pensamiento. Arendt opone pensamiento eintelecto. En general, € pensamiento
es creador, mientras que el intel ecto es mero procesamiento. El intelecto selimi-
taaconocer, mientras que e pensamiento razona. El intelecto sirve para encon-
trar verdades (mateméticas, por ejemplo) y no se diferencia mucho de las
operaciones complgjas de unamaquina, mientras que el pensamiento dasignifi-
cados. Esto quiere decir que el pensamiento eslaactividad mental por lacual el
hombre da ser al mundo, que seria un cimulo indiferente de cosas sin los signi-
ficados que le imprime la humanidad. Esta distincion entre pensamiento e inte-
lecto no esmuy conocida, ni siquieraparalafilosofia. ParaArendt, enlahistoria
de lafilosofia ha primado unafalacia consistente en considerar los significados
como verdades cerradas, encontradas por €l intelecto, cuando en realidad es €l
pensamiento quien crea libremente significados indeterminados.

Pensar es actualizar |la diferencia entre yo y yo mismo, tener un dialogo
interno, ser congruente consigo mismo. Esto es o que Arendt explica tomando
como model o a Socrates (ibidem: 189). Quien no piensano puede responder por
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su persona en un mundo humano. Sin la actualizacién que el pensamiento lleva
acabo, seriaposible, en un caso extremo, pasar por todoslosinstantes delavida
como un ser inmaculado a que jamas se le presentan cuestiones morales; a no
sustraerse nuncade lainmediatez, en ningln momento se ve enfrentado consigo
mismo ni con su pasado o futuro. Semejante individuo hipotético no tendria
nada de humano.

Sbcrates, sin embargo, sabia que todos tenemos conciencia, y por lo tanto,
todos tenemos la necesidad de pensar. Para él, segin Arendt, se trata de lo si-
guiente: “Hay que purgar a la gente de sus «opiniones», es decir, de aquellos
prejuicios no analizados que lesimpiden pensar; y, al proporcionarles su verdad,
los ayuda, como decia Platdn, aliberarse de lo malo —sus opiniones— sin hacer-
los buenos’ (ibidem: 196). Aqui aparece una caracteristica fundamental y sor-
prendente del pensamiento, pero que se sigue delo que hemos expuesto: el pensar
no ofrece soluciones ni garantiza un bienestar de ningun tipo. Al contrario, €l
pensamiento crea problemas donde no |os habia. Esto no tiene nada que ver con
el gusto de complicarse la vida; se trata simplemente de la marca humana que
rompe la naturaleza y trasciende la animalidad a preguntarse cué es la mejor
manerade vivir, por ggemplo. Sin embargo, €l pensamiento hatenido, casi siem-
pre, una pésima reputacion; se considera que no sirve para naday desarregla el
orden imperante. Socrates murio victima de esta opinién de |os demés ciudada-
nos atenienses.

Es cierto que el pensamiento no lleva alaverdad, pero si llevaalacom-
prension. Laverdad corresponde a intel ecto, que es parecido a una calculadora
en la que opera la determinante |6gica. La comprension, en cambio, llevaaun
significado; esabiertay compleja. Lahistoria, por egemplo, no laacabaremosde
comprender nuncaen su totalidad, pues o que esté en juego es la accion huma-
na, que es impredecible en sus desenlaces e interpretaciones. ¢En qué sentido,
entonces, podemos decir que comprendemos la historia? La historia esta hecha
de actos humanos libres, es decir, de nuevos comienzos. Mediante la compren-
sién, podemos seleccionar mentalmente uno de estos comienzos, que sea espe-
ciamente significativo, y establecer, apartir de é, unarupturaentre el pasadoy
el futuro. De estaforma, el periodo anterior al acontecimiento seleccionado apa-
rece bajo unanuevaluz y puede ser interpretado histéricamente. El pensamiento
ser& capaz dellevar a cabo esta operacion siempre que no desaparezca el mundo
humano, pueslaaccién garantiza siempre nuevos origenes. Lacomprension his-
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téricaes un giemplo de como el pensamiento crea un hébitat espiritual en el que
la accion politica puede tener sentido.

El pensamiento no se encarga de que nuestra vida funcione. Por el contra-
rio, es el posibilitador de que desarreglemos |la marcha natural de |os aconteci-
mientos: nos permiteformular preguntas einterpretaciones original es con respecto
aellos.

\oluntad. Lavoluntad es unafacultad descubi ertarecientemente, como demues-
traArendt. Tanto en la antigliedad como en €l cristianismo, y en cierto sentido,
todavia en Kant, era sdlo un mecanismo de decision entre posibles medios para
acanzar un fin determinado que no dependia de los hombres. Para Arendt, lo
gue le falta a esta concepcion es el elemento de libertad incondicionada, 1o que
el mismo Kant [lamd “iniciar cadenas’.

Lavoluntad no debe estar determinada por 1o que existe ni debe depender
de tendencias u objetivos fijados previamente: es capaz de decidir sus propios
fines y no solo los medios. Esta facultad puede hacernos trascender nuestras
propiaslimitaciones. Por ejemplo, puede hacernostrascender latendenciaaquerer
ser felices al capacitarnos pararesistir alos deseos del momento. Lavoluntad es
una actividad del espiritu que puede suspender lo inmediato; lo que ella desea
estd mas alade las apariencias.

Lavoluntad para Arendt —quien toma esto de Heidegger— es el 6rgano del
futuro, ella hace posible que tengamos un contacto espontdneo con NOsotros
mismos. Gracias a esto, podemos descubrir dentro de nosotros aspectos inespe-
rados que no estén contenidos en el mundo ni en € lenguaje que compartimos
con los demés. Es de aqui de donde pueden surgir genuinas novedades para el
futuro.

Mientrasque el pensamientointerpretay dasignificadosoriginalesal mun-
do, lavoluntad eslaactividad espiritual atravésdelacua dotamosdicho mundo
—mental y objetivo— de nuevos contenidos libres y auténticamente humanos.

Juicio. El juicio eslamés politica de | as facultades mental es del hombre en “El
pensar y lasreflexionesmorales’ (Arendt, 1999: 136). Consiste en hacer valora-
ciones sobre particulares concretos. Tiene dos caracteristicas principales; la pri-
mera es que sélo puede existir en la colectividad y la segunda es que es
absol utamente esponténeo.

147

‘ estudios sociales 2.pmd 147 31/01/2008, 01:22 p.m.



ESTUDIOS SOCIALES, NUEVA EPOCA

Arendt basa sus reflexiones sobre € juicio en las de Kant, quien es de los
pocos filésofos que se ocuparon del problema. Para él, €l juicio sensato y €l
pensamiento critico requieren tener en consideracién alos demas. El juicio se
diferenciadel gusto en que e segundo es intimo, incomunicable y subjetivo. El
juicio, en cambio, versa sobre cosas del mundo y tiene que tomar en cuenta al
mundo, en donde estan los demés. M as aln, paraKant, “ Los hombres son huma-
nos gracias a esta idea de la humanidad presente en cada individuo singular; y
pueden considerarse civilizados o humanos en la medida en que esta idea se
convierte en el principio de susjuiciosy de sus acciones’ (Arendt, 2002: 468).

Para Arendt, la originalidad del juicio esradical: “La pérdida de criterios
[...] sdlo es una catéstrofe para el mundo moral si se acepta que los hombres no
estan en condiciones de juzgar las cosas en si mismas, que su capacidad de
juicio no basta para juzgar originariamente, que solo puede exigirseles aplicar
correctamente reglas conocidas y servirse adecuadamente de criterios ya exis-
tentes” (Arendt, 2001: 56). Esta habilidad para pronunciarse ante las cosas, “en
los raros momentos en que se ha llegado a un punto critico, puede prevenir
catastrofes’ (1999: 137).

La vida del espiritu en la politica

Hannah Arendt, en “Arendt sobre Arendt. Un debate sobre su pensamiento”,
opinaque los “filésofos y metafisicos’ han monopolizado la capacidad de pen-
sar, olvidando que ellale es necesaria atodo ser humano, aunque no la use para
grandes abstracciones ni para resolver cuestiones Ultimas (ibidem: 139). Para
Arendt, la comprension no brinda resultados “ especificamente provechosos o
clarificadores’ en politica. Sin embargo “ ésta debe acompafiarnos en el combate
si setrata de algo méas que de unalucha por la supervivencia(...) En este senti-
do, laactividad de comprender es necesaria; apesar de que nunca puedainspirar
directamente la lucha o proveerla de |os objetivos que | e faltan, ella sola puede
darle sentido y prodigar nuevos recursos al espiritu y a corazén humano que
acaso so0lo se pondran de manifiesto una vez que la batalla haya sido ganada’
como afirma en “Comprension y politica’ (ibidem: 32). Toda la reflexion de
Arendt plasmada en sus obras es precisamente, como |o expresa un gjercicio de
pensamiento que no nos dice qué verdades sostener, pero que abona al aprendi-
zgje de como habitar la brechaentre el pasado y el futuro (ibidem: 86-87).
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Laaccion politicacorresponde alavidaactiva. Sin embargo, su origen esta
enlavidadel espiritu, puesesen elladonderadicalalibertad que permite“ echar
unamano alaesenciadel Ser”; es decir, contribuir a crear e mundo y no sélo
padecerlo. También es en lavida espiritual en la que nuestra accion puede tener
algun sentido. Lavidadel espiritu esel sustento de lo humano de nuestro actuar.

POLITICA

La obra de Hannah Arendt es, en gran medida, un esfuerzo por rescatar a la
politicade los funestos prejuicios en los que actual mente habita. El mésgrave, y
que reflejalatergiversacion de la politicaasi como “ladesgraciaalaque haido
aparar nuestro mundo” (2001: 92), es el de que debemos acabar con la politica
antes de que la politica acabe con nosotros. Dicho prejuicio responde a una
época—ladeArendt— cuyas experiencias fundamentales son €l totalitarismoy la
amenaza de exterminio total por las armas nucleares. Nuestros prejuicios son
parecidos aunque nuestras circunstancias sean otras. Ante esto, es urgente des-
menuzar 10s prejuicios contralapolitica, definirlay pensar déndey cémo pode-
mos vivirla actualmente.

Para Arendt, es imprescindible saber que al hombre, la politica no le es
dada por naturaleza. Si lo fuera, seria absurdo preguntarse y preocuparse por
ella. El principio basico delapoliticaeslapluralidad: “Lapoliticatratadel estar
juntosy losunos con otrosdelosdiversos’ (ibidem: 45), y como tal, como fruto
de la accion humana plural, tiene un carécter abierto y sélo se la debe entender
por su sentido: “que los hombres trataran entre ellos en libertad, més alade la
violencia, lacoacciony el dominio, iguales con iguales, que mandaran y obede-
cieran solo en momentos necesarios —en laguerra—y, si no, que regularan todos
sus asuntos hablando y persuadiéndose entresi” (ibidem: 69). Este erael sentido
de la politica griega antigua, que Arendt toma como modelo explicativo. Los
griegos son la prueba més patente de que la politica no es natural sino intencio-
nal. Paraellos, se requiere un espacio determinado y construido parala politica:
la polis. Aun dentro de la polis, se requeria ser ciudadano libre para gjercerla
(ibidem: 113), es decir; no tener que dedicarse alalabor para obtener el susten-
to. Paragjercer lapolitica, también eraindispensable dejar atrés la seguridad del
hogar, en donde se quedaban | os esclavos laborando y las mujeres dedicandose a
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lafamilia. El hogar eraconsiderado como un lugar oscuro porque estabaprivado
de laluz de la esfera publica.

Paralos griegos, el &gora, la plaza publica, erael lugar por el cual setenia
el atrevimiento de abandonar el hogar para enfrentarse con sus semejantes. Asi,
en lapolis, laviolencia quedo excluidade lo politico por ser externaala ciudad
y por requerir alguien que mandaray alguien que obedeciera; no se daba entre
iguales (ibidem: 109). Una vez establecida la polis, las gestas heroicas fueron
reemplazadas en gran medida por el habla, |a discusion susceptible de ser recor-
dada por los demas ciudadanos en el agora.

EstaeslavivenciadelapoliticaqueArendt quiere rescatar. Eralaformade
vida deseable paralos griegos, reservada a los ciudadanos libres y que solo po-
dia darse bgjo ciertas condiciones. Antes de desprestigiarse por diversas cir-
cunstancias histéricas y filosoficas, antes de ser sepultada bajo prejuicios
milenarios que la hacen temible; la politica era considerada como la mejor ma-
nerade vivir. Eraunavidalibre, creadoray valiosa entre |0s semejantes.

Mundo

Hemos revisado yala antropol ogia arendtiana en su faceta activay en su faceta
espiritual. Sabemos que la politica, que es la actividad més propiamente huma-
na, se desarrolla en la primera, y que tiene su sustento en la segunda. Una vez
presentado qué es lo que Arendt considera més valioso en los hombres, hemos
pasado aexplicar el tipo de vida que laautoraentiende por politicay deseapara
las personas. Ahora vamos a hablar del mundo, porque segiin e pensamiento
que estamos exponiendo, la construccién del mundo es en lo que debemos ocu-
parnos. Lapoliticase dedicaalaconstruccion, cuidado y habitacién de un mun-
do. Yasabemos quelainnovaciony lalibertad son las marcas delo humano para
Arendt. Ahora, a definir 1o que ella entiende por mundo, sabremos en qué se
han aplicado y se deben aplicar tales facultades. Conoceremos qué pretende
Arendt que los hombres construyan en su vida politica.

La nocién de mundo es muy socorrida por Arendt y tiene su origen en
Heidegger: de é aprendio que lo que los hombres habitamos y compartimos es
precisamente un mundo. Este mundo consiste en que nos son aparentes las mis-
mas cosas: son publicas. Los humanos nos identificamos como tales en tanto se
superponen nuestros &mbitos de patencia. Nos comportamos respecto alo mis-
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mo. “ Sélo donde | as cosas pueden verse por muchos en unavariedad de aspectos
y sin cambiar su identidad, de manera que quienes se agrupan a su arededor
sepan que ven o mismo en total diversidad, sélo alli aparece auténticay verda
deramente la realidad mundana’ (Arendt, 2005: 77).

Arendt se da cuenta de que lapublicidad del mundo no esté garantizada: la
construimos en la medida en que fabricamos cosas objetivas y las compartimos
con losdemés, en lamedidaen queintentamosimaginar como es unacosadesde
unaperspectivadiferente alapropia, en lamedidaen que hacemos acuerdos con
otras personasy otros pueblos.

Masarriba, en el apartado sobre la accidn, se hablaba de unos mecanismos
que impedian que la indeterminacion de la libertad nos llevara al caos. Esos
mismos mecani smos ahora los tomaremos como constructores del mundo. Es el
caso de lalex romana, que eraunaliga establ ecida con |os puebl os conquistados
para ensanchar e mundo humano. No se trataba de una identificacion entre los
contrayentes, sino de establecer un espacio que los uniera, relacionando a quie-
nes antes estaban aislados; y alavez los separara, teniendo en cuenta sus dife-
rencias de perspectiva. Laley griega, lanomos, también era una constructorade
mundo, aungue en un sentido diferente que laromana: era un requisito parala
politica. No era politicaen si misma, pero servia para establecer fronteras, para
delimitar el hébitat y el comportamiento de los ciudadanos hacia dentro de la
polis (Arendt, 2001: 120-123). Lacomprensién, asimismo, permite que loshom-
bres seamos contemporaneos, habitantes del mismo mundo. ¢Por qué? Porque
es ésta facultad espiritual la que nos llevamas alla de la experienciainmediata,
en laquelos hombres somos contiguos pero no estamos real mente juntos. Nece-
sitamos ser conscientes de la vida que compartimos y darle un significado para
que podamos afirmar que actuamos en un mundo comun. Deigual forma, sefida
en “Comprension y politica’ la existencia conjunta de las personas no ocurriria
en un mundo humano a no ser por laimaginacion, pues sin ella sdlo conoceria-
mos rigidamente y gjecutariamos instrucciones, sin tener una experienciainter-
na desde la cua relacionarnos con los demas (Arendt, 1999: 45-46).

Asi como construimos esta publicidad del mundo, también es posible des-
truirla. Precisamente el diagndstico de Arendt es que en la Edad M oderna perdi-
mos € mundo comln que nos une y nos separa, €l mundo que es durable y
objetivo (2005: 75). Las guerras totales, las bombas atébmicas e incluso laigno-
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rancia, pueden acabar con mundos humanos enteros, con lo cual 1a humanidad
serestaasi misma (2001: 117).

La politica en el mundo

Hemos ubicado yaal hombre deArendt en su dptimaactividad —apolitica—y en
su espacio deseado —el mundo. Estamos ahora en condiciones de entender lo
lgjos que la humanidad ha estado y sigue estando de la politica. Esta ha sido
degradada y tergiversada desde hace milenios, como también lo hasido la ver-
daderanaturalezadel poder. Por eso se cree que hay politicaen regimenes donde
lagente es sometidaaviolencia, se encuentra pasiva o es movilizada por intere-
ses de bienestar bioldgico. Arendt es claray exigente en cuanto a lo necesario
para una verdadera politica.

La degradacion de la politica tiene su origen en la filosofia platonica, l1a
cual laconsiderd sblo como un medio paraasegurar laviday asi posibilitar alos
hombres el dedicarse ala contemplacion (ibidem: 84). De estanocion platonica
sobrevivio la creencia de que la politica estaba a servicio de posibilitar algo
mas: la filosofia primero, después las instituciones religiosas y finalmente la
vida privada. La tradicion de la filosofia politica occidental ha considerado la
politicacomo medio paraalcanzar lalibertad, conlo cua seinviertelaformula-
cion griega, en la que se necesitaba ser libre para gjercer la politica.

Estainversion provocé un malentendido mortal concerniente al sentido y
al fin de la politica. La libertad es el sentido o significado de la politica, pero
Marx pensd que erasu fin, y “en el momento en que un sentido es concebido y
perseguido como un fin, inevitablemente todos |os fines se degradan y transfor-
man en medios’ (Arendt, 1999: 62). L a categoriamedios-fines no corresponde a
la accion. La politica requiere, para sobrevivir, que no se la pretenda utilizar
parafines ajenos a ella misma.

Unaaccion es politica cuando engendra poder. Arendt hace una distincién
entre poder y violencia. El poder es construccién de mundo y sélo o instauran
los hombres en conjunto mediante los acuerdos entre ellos. En cambio, la vio-
lencia, que es privada, a pesar de su poder de destruccidn, no puede construir
nada (ibidem: 166). Por eso unatirania se desmorona cuando se eliminaaquie-
nes gjercen violencia para coaccionar alagente. La violencia puede acabar con
el poder sdlo si extermina a todos sus participantes. El poder, entonces, solo se
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constituye por medio de la relacion entre diferentes personas que forman una
colectividad.

La politica tampoco puede construirse con solo enunciar colectividades
tedricas —como “pais’ o “cultura’. Estas, S se quieren implementar sin un ver-
dadero sustento politico, sdlo pueden llevarse ala précticacon lacoaccién dela
violencia. Lapretension de estabilidad, por g emplo, esfalaz cuando consiste en
mantener el conservadurismo atoda costa, sin que éste sea deseado por lamayo-
ria. Arendt sostiene en “Comprension y politica” que los paises que intentan
mantener su estabilidad sin un sustento politico, corren un graveriesgo: “El més
minimo incidente puede destruir unas costumbres y una moralidad que ya no
tienen fundamento en lalegalidad; cualquier contingencia puede amenazar una
sociedad que yano esta sostenida por sus ciudadanos” (ibidem: 37). Lapolitica,
entonces, lejos de amenazar con eliminarnos, puede ser |a Unica salvacion para
ciertos mundos resguebrajados.

En interés de definir la auténtica politica, Arendt desaprueba que seintente
usar €l potencia politico de la pobreza, porque ésta es una carencia correspon-
dientealalabor, alas necesidades de lavida. Estaeslacensuraquele hacetanto
ala Revolucién francesa como a marxismo (2004: 82). Los sindicatos, por su
parte, solo son politicos en lamedidaen que tengan propuestas de gobiernoy no
s0lo intereses particulares (reivindicaciones), en cuyo caso no serian diferentes
aun partido de clase ni superarian a animal laborans (2005: 239).

Tampoco es politico el actual sistema de partidos, que se reduce a mera
representacion y administracion en el mejor de los casos (2004: 377). El que
funcioney se mantenga establ e es sélo una prueba de gue pol iticamente estamos
muertos, pues ni siquiera hay una violencia que nos coaccione a no actuar, Sino
gue Somos Nosotros mismos | os que nos conformamos con emitir un voto de vez
en cuando. Abundan los casos en gque los gobernantes ni siquiera cumplen su
funcién administrativay més bien se dedican a abusar de su autoridad en bene-
ficio propio. Cuando esto ocurre, los ciudadanos no pueden contentarse con
mantener araya estos abusos para salvaguardar algunos espacios de libertad; un
sistema asi seria absurdo (2001: 90).

Ante esto, ¢qué cabe hacer? A lo largo de su pensamiento, Arendt ha estu-
diado y valorado losintentos por transitar de un régimen aotro mejor. Paraella,
las revoluciones no pueden ser cualquier cambio; no pueden conformarse con
eliminar alos opresores ni con satisfacer necesidades biol 6gicas. Para ser autén-
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ticas revoluciones, deben ir en busca de un estilo de vida libre, creativo y
participativo paratodos. El distintivo de un auténtico cambio politico eslaorigi-
nalidad, la participacion de quienes eran pasivos y después constituyen un po-
der. Por eso, los logros de una revolucion deben escribirse en una constitucion
elaborada por la gente. Dicha constitucion debe ser una propuesta para la vida
en comun, y no sblo paralimitar alos poderosos (2004: 195).

Paraun agenteindividua, ¢en qué podriaconsistir su accién politica? Arendt
lo explico durante una conversacion sostenida en el congreso titulado “La obra
de Hannah Arendt” que aparece en su libro De la historia a la accion: Un cole-
ga* la obligd a concretar sus ideas politicas preguntandole si ella daria “algun
tipo de orientacién” a un agente politico, alo que ellarespondié que no y afia-
dié: “Creo que usted deberia formarse sentédndose e intercambiando opiniones
con sus pares alrededor de unamesa. Y entonces, acaso, como resultado de ello
sedariaunalineaaseguir; no parausted persona mente, sino acercade como el
grupo deberiaactuar. [...] Laauténtica accién politica aparece como un acto de
un grupo. Y uno se une o no a grupo. Y cualquier cosa que se haga por cuenta
propiaindica que no se es un agente: se es un anarquista’ (1999: 146).

Ladefinicion arendtiana de politicaesimplacable, no se detiene ni ante un
mundo que le es adverso. No da ni una oportunidad a quien pretenda actuar
fuerade susrequisitos: “quienquiera que, por las razones que sean, seaislay no
participa en este estar unidos, sufre la pérdida de poder y queda impotente, por
muy grande que sea su fuerzay muy vélidas sus razones’ (2005: 227). A pesar
de que la politicarealizala potencialidad del hombre, la humanidad no ha sabi-
do cémo vivirla. Ni siquiera ha acertado a desearlay valorarla como es debido.
S6lo hay auténticos destellos de politica cuando |as personas se organizan para
pensar y construir un mundo propio donde habitar en creativa libertad.

CONCLUSIONES
Lapoliticaestd en el lugar incorrecto tanto en la teoria como en la practica. Se

encuentra sumergida en prejuicios que lahacen temible o larebajan aun medio
para buscar un bienestar biol6gico. Lejos de esto, deberiamos ver en la politica

4 Setratade Michael Gerstein.
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su propio fin, porque es ahi donde se realiza nuestra humanidad. A pesar de la
obstinacion delos prejuiciosy de ladificultad de lasituacion histérica, de noso-
tros depende cudl serala concepcidn ala que nos apeguemosy lo que hagamos
al respecto. Tomemos en cuenta que lo que esta en riesgo es nuestra dignidad
humana. Arendt aborda esta probleméticaen su obra, que es una apuesta general
por lahumanidad, por lapoliticay por lalibertad. En este articulo hemos elegido
una trayectoria temética para exponer su huevo concepto de politica.

Arendt cree en el hombre como una criatura de origenes. He ahi el criterio
gue usa paradistinguir entre lo humano y o no humano en lavida que describe
fenomenol 6gicamente. En lavida activa, solo laaccion es palitica, porque esla
Unicaen laque nosrelacionamos|os unos con los otros. Lalabor y el trabajo, en
cambio, tienen otros objetivos. Lavidadel espiritu, aunque no es politica, es su
sustento, puesesellalaque nos habilitaparasustraernos delainmediatez. Nues-
tra ausencia del mundo en la vida contemplativa es la plataforma para incidir
intencional y originalmente en el mundo, como humanos que Somos.

¢Qué implicaciones tiene e que la vida del espiritu sea €l sustento de la
politica? Un mundo donde pueda existir la politica requiere de lugares en los
gue los humanos funjamos como espectadores. “Sin espectadores, el mundo
seria imperfecto; €l participante, absorto como esta en cosas concretas 'y apre-
miado por actividades urgentes, es incapaz de ver como las cosas del mundo y
los acontecimientos particulares de |a esfera de |0s asuntos humanos se adaptan
y producen una armonia que, en si misma, no se da ala percepcion sensible, y
esteinvisible enlo visible permaneceria desconocido parasiempre si no hubiera
un espectador que lo cuidase, lo admirase, ordenase lashistoriasy las pusiese en
palabras’ (2002: 155). Para gjercer la politica hay que ser parte del mundo hu-
mano, y para esto se requiere ser espectador; ser pensador.

La politica—actividad humanapor excelenciade acuerdo alaantropologia
arendtiana— consiste en que los hombres diversos se relacionen entre si. Para
gue esto suceda es necesario que salgan de su vida privada a encontrarse con los
otros en un lugar publico, como sucedia en la antigua Grecia. Lo que acontece
en el ambito politico es fruto de la libertad humana; consiste en unaincidencia
original. Se puede esperar cualquier cosa de dichas incidencias, pues para la
voluntad que las maguina no existen limites. Sin embargo, para ser verdadera-
mente politicas, |as acciones necesitan tomar en cuenta que existirdn en un mun-
do construido previamente, en donde hay ya valores, acuerdos y significados.
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Incluso para trasgredirlos hay que considerarlos, si es que la accion pretende
tener algin sentido para la humanidad. Entonces, la accion politica no es
inherentemente cadtica, sino constructiva.

Lo que se construye entre los hombres cuando se relacionan politicamente,
es un mundo. Dicho mundo es esencial para la supervivencia de lo humano, y
actualmente se encuentra en riesgo. ¢Qué quiere decir esto? Quiere decir que,
haciadentro de sus colectividades, “1os hombres se han convertido en completa-
mente privados, es decir, han sido desposeidos de ver y oir alos demés, de ser
vistosy oidos por ellos’, y si esto ocurre, “nada puede evitar la destruccion del
mundo comun, precedida por lo general de la destruccion de los muchos aspec-
tos en que se presenta la pluralidad humana (ibidem: 77)”. Ademés, mientras
existan grupos enteros de personas que no saben nada las unas de las otras, ni se
imaginan el modo de vida, € entorno, el imaginario de |as otras; mientras exis-
tan diferencias totales de geografia, lenguaje, cultura, valoresy clase; lapolitica
es impracticable entre ellos.

Desgraciadamente, esto es |o que ha venido ocurriendo. La politica se ha
malentendido y sus précticas han sido nefastas en el mundo. En nombre de la
politica se han organizado regimenes que imposibilitan la practica de la misma,
y por tanto; nuestrarealizacion humana. Casi todos los refranes “ politicos’ usa-
dos en las camparias de nuestro actual sistemade partidosvan dirigidasalaparte
de nosotros que en nada se diferenciade los animales. El presupuesto bajo el que
funciona nuestra“democracia’ es que la politica (ajenaalos ciudadanos excep-
to por el voto) resolvera las cuestiones necesarias para la vida biolégica, y asi
cada uno podra desarrollarse plenamente en la vida privada. Esto resulta desas-
troso, porque, ain si los politicos profesionales lograran garantizar una buena
vida privada paralos ciudadanos, éstos se darian por satisfechosy no ejercerian
la verdadera politica. La apuesta de Arendt es que €l Unico lugar donde puede
desarrollarse la vida de los hombres es en la politica, en la publicidad, en la
accion. El unico régimen deseable es aquél en que los hombres deciden juntos
cOMo Vivir.

Tenemoslas herramientas para saber qué eslapolitica, qué eslo humanoy
qué se esperadel mundo que construiremos. En la época actual no es concebible
planear un régimen donde algunos queden fuera de lo propiamente humano. De
igual forma, en ninguna parte es ya valido hacer unarevolucién que reemplace
un cAdigo por otro, pues no quedaria espacio para nuestros aportes si solo se nos
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permitiera la obediencia a una élite. A estas aturas de la historiay del pensa-
miento de Arendt, solo valen la pena los cambios que estén sustentados en el
poder y no en la violencia. Tampoco sirve de nada, e incluso resulta peligroso
dar alagente todo e poder atitulo privado, por decreto, sin establecer “ningun
espacio donde [puedan] conducirse como ciudadanos’ (Arendt, 2004: 349). Sélo
la formacion politicay de pensamiento critico durante el actual sistema puede
dar una oportunidad de éxito a un sistema nuevo. De otro modo, aln si logréra-
mos derrocar €l orden actual, no sabriamos qué hacer a continuacion, por o que
se desencadenaria unatirania o un caos.

¢Qué cabe hacer pararepolitizar el mundo? Primero, un jercicio de pensa-
miento, porque cual quier accion politicasesustentaen lavidadel espiritu. Arendt,
ensu obra, realizaestegjercicio. Suandlisisfenomenol 6gico delavidanosaclara
qué parte de nosotros es propiamente humana y lo que deberiamos tomar en
cuentas pretendemos cultivarla. Susinterpretaciones sobre nuestro desempefio
politico alo largo de la historia crean un lugar, una brecha entre el pasado y €l
futuro, desdelacual lasaccioneshumanas pueden cobrar direcciony significado.
Su obraes unainvitacion aque cualquierarealice este tipo de gercicios que ella
consideradefinitoriamente humanosy politicos. Sabemos que el mundo humano
y lalibertad se construyen deliberadamente; no pueden ser otorgados por decreto
y corren el riesgo de perderse si no nos dedicamos a construir sus condicionesde
existencia. Para eso necesitamos valernos de 10s mecanismos que conocemos
paraimponerle nuestra marca humana a un cosmos que sin nuestra accion seria
solo indiferencia.

Para dedicarse ala politica es necesario ser libres de laesclavitud. Hoy, la
esclavitud se presenta en muchas formas, sin duda més complejasy menos evi-
dentes que en laantigua Grecia. (2001: 95). Lo que en nuestraépocay lugar nos
impide ser plenamente humanos —nosimpide la accidn— es algo méas sutil y qui-
zésmésirreversible que el totalitarismo como lo entendid Arendt. Sin embargo,
ella demuestra que cualquier actividad libre y creadora desempefiada en el &m-
bito publico, sin necesidad de otra legitimidad, por pequefia que sea; engendra
poder (ibidem: 96), construye un mundo y no es susceptible de desmoronarse
facilmente.
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