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Prélogo

Leticia Ruano Ruano

El Programa de la Maestria en Historia de México tiene el objetivo fundamental
de formar en investigacion en el campo de la disciplina histérica. Posicionados
aqui, los actores de esta comunidad han buscado centrar las acciones en el es-
tudiantado e impulsar aprendizajes desde las experiencias de produccion con
arribos a publicaciones de calidad. Los resultados han mostrado aportes nove-
dosos sobre las historias del Occidente o de rincones de nuestro pais en relacion
con contextos nacionales e internacionales. Asi es que esta obra ha partido del
planteamiento de la importancia de difundir conocimiento histoérico y social para
que sea leido por un publico disimil e interesado. Las entradas o ventanas del co-
nocimiento son desde diversos problemas y temas que muestran espacios, lu-
gares, fendmenos, sujetos histéricos o en algunos casos se enfocan en actores
sociales, instituciones, comunidades, grupos o colectivos. Se puede apreciar
en las reconstrucciones del pasado —materializadas en narrativas analiticas,
explicativas e interpretativas contenidas en este libro— que atin estan vigentes
cosmovisiones, culturas o luchas.

La trayectoria del Programa a lo largo de casi 25 afios le ha permitido con-
solidarse entre los posgrados en Historia. El nivel de competencia internacional
logrado en el afio 2020 evidencié también el camino formativo que ha impulsado
esta maestria. Loos temas tradicionales, de frontera y vanguardia en las reconstruc-
ciones histdricas, hechas por Ixs estudiantes-egresadxs, muestran la pertinen-
cia de las lineas y campos tematicos del plan de estudios. Sus miradas fueron

[11]



enriquecidas en trabajos colaborativos con los investigadorxs de la maestria, de
esta universidad o con invitadxs de instituciones nacionales y del extranjero.

La idea central de esta obra empezd a cocinarse desde hace tiempo y dio
continuidad a los trabajos de formacién en metodologia y las producciones col-
ectivas bajo mi coordinacién, que fueron iniciados en el 2018 y se materializaron
en dos libros con agentes de la comunidad e invitadxs de otras universidades
nacionales: Espacios y fenomenos en la reconstruccion historica: figuraciones
sociales, politicas, culturales y materiales, y Metodologia e investigacion. De
enfoques y construcciones empiricas. Ambos libros, publicados en 2019, circu-
lan en redes, internet o en la pagina de la editorial del Centro Universitario de
Ciencias Sociales y Humanidades (CUCSH) para uso de los sectores académicos
o sociales.

A partir de seminarios, talleres y reuniones en esos afios sefialados, se im-
pulsaron productos colectivos del posgrado que hemos buscado continuar y
sustentar como espacio de convergencia de estudiantes-egresadxs y profesorxs.
El lente ha estado puesto en cuestiones conceptuales, tedricas, metodologicas,
epistémicas y/o empiricas. Este libro no esta definido por un campo temati-
co de investigacion determinado. Su potencial radica en que, sin abandonar
los intereses de problemas histéricos especificos, los capitulos son puntales
para reflexionar sobre las elaboraciones de tejidos que van de los fenémenos
reales-empiricos a debates teodricos. Entonces, el libro tiene un engranaje mostra-
do transversalmente y en cada capitulo.

Desde el afio 2021 iniciamos el contacto con egresados que pudieran estar
interesados en continuar con este tipo de cooperacién académica. La propuesta
de libro fue expuesta ante la Junta Académica. Finalmente, en el primer semestre
del afio 2022, con la idea de concretar la accién productiva, invité a Ixs doc-
torxs Claudia Gamifio Estrada y Oscar Ramén Lépez Carrillo para definir ejes
del libro y participar en la coordinacién de este. Posteriormente, organizamos
reuniones de trabajo con Ixs egresadxs a lo largo del segundo semestre del afio.
En este 2023 se obtuvieron los avances de los capitulos, que fueron presentados
y comentados en espacios como el seminario Reconstruccion de memorias e
historias: teoria, metodologia y episteme (sujetos, objetos y fuentes). Ahi Ixs

12 Historias del pasado y reconstrucciones del presente



autorxs comentamos entre nosotros los avances, con resultados benéficos. Justo
para fortalecer lo alcanzado realizamos el taller Fondo y forma en la escritura.

Otra estrategia de didlogo fue el coloquio Memorias e historias planteadas
desde problemas diversos. En esa ocasion contamos con comentaristas espe-
cialistas de la Universidad de Guadalajara o de otras instituciones, como El
Colegio de Jalisco (COLJAL), el Instituto Tecnolégico de Estudios Superiores
en el Occidente (ITESO), la Universidad Michoacana de San Nicolds Hidal-
go, la Universidad Pedagégica Nacional en Uruapan, Michoacén, y la Uni-
versidad de Bordeaux Montaigne, Francia. Indiscutiblemente que sus lecturas
aportaron a la mejora de los capitulos. Los objetivos de las tres estrategias,
seflaladas lineas arriba, fueron abrir espacios de comunicacion y debate sobre
las cuestiones tedricas, metodologicas y epistémicas en las investigaciones de
Ixs egresadxs e investigadorxs. Asi es que desde cuestiones empiricas buscamos
visibilizar los tejidos, las fuentes que se analizan, el espacio, el tiempo, los su-
jetos y/o los objetos de estudio.

Agradecemos a nuestros colegas Lisset G. Rivera Reynaldos, Claudia A.
Pureco Sanchez, Alejandra C. Diaz Gutiérrez, José Refugio de la Torre Curiel,
Laura Adriana Rueda Ruvalcaba y Dario Armando Flores Soria. Gracias tam-
bién a Claudia Gamifio Estrada y a Oscar Ramén Lopez Carrillo por sumarse a
esta accion formativa y productiva. Mi agradecimiento a los egresados por su
interés en continuar su vinculacién con la maestria, producir y estar dispuestos
a los didlogos para construir conocimiento social y difundirlo.

Junio del 2023
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Introduccion

Leticia Ruano Ruano
Oscar Ramén Lépez Carrillo
Claudia Gamino Estrada

Reconstruir historias que rompan con la seriacion de sucesos o la animacién de
las grandes fuerzas politicas, econémicas o sociales es escribir relatos referen-
ciados, con diversos ritmos temporales y en espacios definidos por los actores
sociales. Manuel Maceiras (2004, pp. 26-27), al explicar la aportacion de Paul
Ricoeur, enfatiz6 que la trama a través de acontecimientos diversos y singulares
adquiere la categoria narrativa, pues tanto el relato histérico se sustenta en el
caracter temporal de la experiencia como el tiempo se significa y articula en la
narracién en la que se identifica al sujeto en sus acciones. Precisamente Ricoeur
subray6 que la narracion como invencion de una trama es la sintesis de la unidad
temporal de una accién. Porque justo comprender es la operacién que unifica
lo diverso de las circunstancias, interacciones, medios y consecuencias de los
actos humanos. Segun su pensamiento, explicar mas era comprender mejor. Este
estudioso francés concluyé que el problema epistemologico en la narracion esta-
ba en relacionar la explicacion con la comprension y en develar que las tramas
se figuraban en el obrar y el padecer, es decir, entre los agentes y las victimas
(Ricoeur, 2004, pp. 31-34).

Explicar y comprender fueron entendidos a lo largo del siglo XX como dos
paradigmas con légicas diferentes, uno mas cercano a lo estructural y nomoté-
tico, el otro con el significado familiar, cercano, desde adentro y abajo. Con los
fenomendlogos y hermeneutas de la posguerra se iniciaron las rupturas episté-
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micas de esa separacion paradigmatica. En el periodo de la Guerra Fria, aunque
la distincion seguia viva, iniciaron las convergencias entre ambos dilemas y
operaciones en el andlisis de los fenémenos sociales. Los estudiosos culturales
y de género, del lenguaje y la interpretacion, los antropélogos posmodernos y
los socidlogos cualitativos, asi como las historiografias con sus giros lingiiis-
tico, cultural, epistémico y hermenéutico de las ultimas décadas del siglo XX,
establecieron nuevas miradas, preguntas y problemas de investigacion sobre las
sociedades del pasado y las contemporaneas.

Escribir mas alla de las doxas cotidianas de los sujetos implica comprender
la relacion entre sujetos-conceptualizaciones-objetos. No se trata de acumular
datos o de tan solo cuantificar o verificar, sino de comprender que se estudian
mundos interpretados, como bien sefialé John B. Thompson, quien enfatizé que
el analista debe realizar investigaciones desde los sujetos-objetos con campos
de autorreflexion y critica, posicionados en la hermenéutica profunda (1998, pp.
403-423). Si bien tanto los analistas como los sujetos estudiados son capaces
de comprender, los primeros, al presentar teorias, hallazgos o interpretaciones,
permanecen en una relacion donde también los sujetos del mundo social se
apropian del conocimiento producido; es pues esta una diferencia con respecto
de las ciencias naturales (1998, p. 400).

Estas perspectivas que parten de las acciones o de los campos reinterpre-
tativos de los sujetos sustentan relaciones en la produccién del conocimiento
social sobre los mundos de vida. Los resultados de las investigaciones en Cien-
cias Sociales y Humanas (CSyH) representan las espirales hermenéuticas en las
construcciones y productos en las sociedades y sobre ellas. Los aqui y alla de
las investigaciones son multidimensionales y establecen continuos y disconti-
nuidades en las conceptualizaciones de época y académicas, porque las teorias
y metodologias corresponden a momentos histéricos y escuelas, son enfoques y
puentes para la comprension de lo que hemos sido y somos en el tiempo y es-
pacio, en contextos diversos y especificos.

Hugo Zemelman destaca que la historicidad implica concebir al fenémeno
con multiples determinaciones dadas en su articulacién histérica concreta, y
colocarse ahi es hacer interrogantes desde el momento histérico en el que se esta
inserto. Razones por las que el estudioso refiere que la construccion del conoci-

16 Historias del pasado y reconstrucciones del presente



miento ha de partir de premisas que no son la verdad, sino que son expresiones,
conciencias, procesos, movimientos de relaciones entre multiples sujetos y prac-
ticas. En consecuencia, estamos ante contextualizaciones potenciales, relaciones
con las subjetividades y las realidades que en ocasiones no estan en las teorias.
Entonces es necesario abrir el pensamiento a resignificaciones de los conceptos
que se construyen en el conocimiento social y a las problematicas del sentido
(2005, pp. 9-10).

Pensar en los problemas teoricos, metodologicos y epistémicos obliga a reco-
nocer los juegos entre los mundos vividos que son observados y las posiciones
en las academias que producen conocimiento sobre los pasados o presentes de
las sociedades. Mas aun, la distancia y la cercania con los sujetos estudiados y su
colaboracion en las investigaciones pueden marcar las diferencias epistémicas.
Desde ahi entonces distinguir entre los conceptos histéricos y los elaborados
en las investigaciones, asi como las interfaces que pueden construirse en estas
interacciones. Las formas de preguntar, indagar, aprehender y comprender sobre
las realidades delimitadas para los estudios son las heuristicas y formas de inter-
pretar. Asi también la 16gica en que entendemos a los sujetos objetos de estudio.

Las posiciones ante la produccién del conocimiento en el siglo pasado impul-
saron los paradigmas en las ciencias sociales y humanas: deductivo e inductivo,
cuantitativo y cualitativo, explicativo e interpretativo, material e inmaterial, ob-
jetivo y subjetivo, colectivo e individual. Heredados, sobre todo los méas nomo-
téticos, en que la llamada ciencia de la fisica nacié en el deseo impetuoso de
hacer cientifico el conocimiento de la sociedad y lo humano, que para entonces
se comprendia como el espiritu social. La produccién del conocimiento social
busco también contrarrestar la larga historia del catolicismo en el mundo y
desde la secularizacion difundié una representacion diferente de pensar, vivir y
relacionarse. El historicismo, positivismo, funcionalismo y empirismo se dis-
putaron la pedagogia del Estado, del dominante liberalismo del “dejar hacer y
dejar pasar”, del saber para progresar y del orden social, o bien, de aprender para
departamentalizar el conocimiento universitario. La primera mitad del siglo XX
fortalecié esos modelos de pensamiento, pero en la segunda parte de la centuria
tuvieron lugar las corrientes posmodernas.
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El siglo XX forjé rupturas en obstaculos epistémicos de las maneras de com-
prender el pasado y el presente. El primero ya no tenia que ser tan lejano y
podria relacionarse con la contemporaneidad de las sociedades, es decir, con el
segundo, pero ademas no tenia que limitarse al estudio de los grandes personajes
o comprender a la sociedad organica y funcional sin cambio. Acciones, image-
nes, posiciones criticas, la estructura o el sistema —pero con cambios desde los
individuos y hacia ellos— implicaron posiciones del siglo XX que enfrentaron
al colectivismo, materialismo y objetivismo del siglo XIX. La escuela de los
Annales y la historia social britdnica mostraron conexiones con otras disciplinas
o areas del conocimiento.

En el periodo de entreguerras, la multidisciplinariedad tomé impulso, y du-
rante la Guerra Fria cobraron centralidad los estudios culturales de area y género
(V. Wallerstein, 2006, pp. 37-75). Esta tltima categoria y campo de produccién
del conocimiento mostr6é que el sujeto y el objeto eran atravesados por diver-
sas dimensiones que obligaban a superar los limites disciplinarios. La segunda
mitad del siglo fue de convergencia entre disciplinas para concretar una forma
mas compleja de entender los fendmenos, procesos y actores. Las interacciones,
el didlogo y las multiples voces dieron forma a las discusiones académicas para
las objetivaciones de las realidades sociales, politicas, culturales y econémicas.

La teoria es un engranaje que va desde los postulados conceptuales a las ela-
boraciones de los datos empiricos, pasando por la metodologia y por supuesto
con posiciones epistémicas claras. Cémo nos relacionamos con la produccion
del conocimiento puede tener diversas posiciones: el aqui del investigador, el
alla de lo investigado y la sintesis de ambos momentos. Un nos-otros en la
produccion del conocimiento sociocultural ha de contemplar precisamente los
momentos del nosotros, los otros y del nos-otros (Ruano, 2000, pp. 46-58).

Cuando estructuramos un protocolo de investigacion con sus elementos obli-
gados, su coherencia ha de partir de la precision del problema de estudio. La
problematizacién no se reduce a la simple definicién o enunciacién del problema
empirico, que es una especificidad de la realidad abordada, sino que implica el
reconocimiento de la forma en que se comprende el problema, se explica, refe-
rencia, contextualiza, conceptualiza, identifica sujetos y objetos, en tiempos y
espacios delimitados y clarificados. El protocolo y los procesos de investigacion
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son las materialidades de la forma de conceptuar el problema-fenémeno, pero
no solo desde la expresién empirica, sino con problemas tedrico-conceptuales y
desde el enfoque tener la claridad del como metodol6gico, de los accesos heu-
risticos y hermenéuticos de las aprehensiones de las realidades que se estudian.

Las categorias empiricas y las analiticas han de converger para una mejor
relacién con el saber social y la produccién del conocimiento en las CSyH. Las
preguntas y las hipétesis son representaciones de los paradigmas interpretativos
y nomotéticos. Las primeras son puntos criticos de inclusion de las visibilida-
des que den entrada a formulaciones para acercarnos a lo que investigamos y
nos lleven incluso a lo que no es tan explicito. Las hipétesis, por su parte, son
formulaciones de relaciones y causalidades que marcan rutas de busqueda de
fuentes e informaciones para encontrar respuestas.

En ambas, pregunta e hipoétesis, estan encarnados los cuatro elementos de
la investigacion: epistémico, teérico, metodolégico y empirico. Las conexiones
entre ellos son la aportacién del investigador(a). Las respuestas a ambas —pre-
guntas e hipdtesis— sustentan las argumentaciones y éstas son los constructos
de relaciones que delimitan las formas de producir conocimiento social y sus
contenidos. Las teorias no son resultado tan solo de abstracciones, sino que
necesitan de los datos empiricos para fundamentarse. Un concepto implica di-
mensiones desde las generalizaciones a las particularidades. El engranaje de
los elementos de una investigacion es precisamente una espiral hermenéutica y
de sentido. De esta manera, en el siguiente apartado encontraremos un par de
discusiones que tienen como médula el proceso de creacién de conocimiento,
los sujetos que intervienen en dicho proceso y la epistemologia.

Breves reflexiones sobre la construccion del conocimiento desde las
ciencias sociales. La epistemologia al filo del sujeto

Aunque el grueso de esta introduccién tiene como finalidad discutir los procesos
de construccion de conocimiento, las reflexiones epistémicas, este segmento esta
sostenido por dos discusiones medulares: la primera es la construccién del co-
nocimiento y el didlogo con los autores cuando nos embarcamos en un proceso
investigativo, y la segunda parte ocupa la problematica de la autorreflexividad
del sujeto que crea el conocimiento.
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El dialogo con lo construido y el construir sobre lo construido
Consideramos que un libro al que no se le ha dado el valor suficiente al seno
de las ciencias sociales es Manual de escritura para cientificos sociales: como
empezar y terminar una tesis, un libro o un articulo, de Howard Becker (2011).
Ya no solo por lo ameno de la lectura para los estudiantes y las personas que
estan interesadas en la elaboracion de un texto “cientifico”, sino por las proble-
matizaciones a las que podemos llegar a partir del analisis del material. Nosotros
hemos enmarcado cuatro planteamientos problematicos: 1. las dudas y los temo-
res de la investigacion; 2. el texto como un borrador permanente; 3. el mundo
académico y su relacion con la realidad material concreta; 4. las autoridades y
la bibliografia.

Una de las principales problematizaciones con el texto de Howard Becker
radica en la propia construccion de una investigacion; si bien él no lo explicita
de manera concreta, nosotros a partir de lo expuesto podemos problematizar
atin mas. Cuando tratamos de elaborar un texto cientifico, ¢qué hacemos prime-
ro? ¢Recopilamos nuestras dudas e incertidumbres o inmediatamente buscamos
bibliografia? Aunque esto en el papel pareciera algo sencillo, es mucho mas
complejo, y més cuando se parte de la construccion de conocimiento, en la
medida en que se supone que un trabajo de investigacién “cientifico” trataria de
llenar el vacio existente sobre un tema o alguna problemaética especifica, desde
lo que significa ser trotskista en México hasta las formas de organizacién de las
juventudes cato6licas. Sin embargo, la gran mayoria de las veces, en lugar de
reflexionar a partir de nuestras dudas y de la propia incertidumbre, del desorden
y del caos, como diria Georges Balandier (1993), partimos de la bisqueda de
bibliografia que brinde certeza a lo que nosotros consideramos como cierto.
Creamos conocimiento a partir de la certeza que otros tienen sobre nuestra
propia incertidumbre.!

! El texto de Georges Balandier (1993, pp. 61-62) es bastante recomendable en la medida en
que pone el acento en algunas problematicas sobre la forma de creacién del conocimiento y
sobre los limites propios de lo que conocemos como “ciencia”. Parte de la propuesta de que
lo cientifico debera enfrentar el caos, de esta manera, los investigadores se encargaran de dar

cuenta de los 6rdenes parciales. En ese mismo sentido, la ciencia “medird” mejor sus limites
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Otro punto importante dentro de las reflexiones que podemos verter en esta
introduccion recae en el proceso de escritura de un texto “cientifico”; una vez
que hemos evidenciado la probleméatica que consideramos pertinente estudiar
y que hemos seleccionado la bibliografia que da certeza a lo que “creemos”
(nuestras hipotesis), sigue el proceso de solidificar en papel nuestros pensa-
mientos: sigue la redaccion del documento. L.o cual para nada es sencillo y
consideramos que puede ser un problema tratar de llevar un borrador a un texto
finalizado, porque el proceso puede ser tortuoso para el que escribe. ; Cuando un
documento se encuentra lo suficientemente preparado para ser publicado? ;Una
vez que los jueces a los que se les ha asignado el material decidan que cumple
con una serie de normas establecidas que han sido reconocidas como “vigilancia
epistemolégica”?? Lo que nos lleva a otro punto importante en las reflexiones
sobre la creacién del conocimiento: la relacion entre el que escribe y el ptiblico
que lee lo que el intelectual escribe (el publico o la audiencia destino).

No es un hecho menor la desconexién existente entre el mundo académico
y la realidad material concreta. Los intelectuales creamos complejos marcos
interpretativos desde los cuales pretendemos interpretar la dindmica social,
desde por qué la gente participa en los movimientos sociales conservadores
hasta la interpretacion del componente politico en el uso del arte; sin embargo,

dado que el conocimiento es interrogado de otro modo para asi convertirse en el objeto mis-
mo de la ciencia. Contrario a muchos autores contemporaneos, Balandier, también, propone
que la distancia entre las ciencias de la naturaleza y las ciencias del hombre no deberian estar
tan disociadas: pueden ayudarse mutuamente para la construccién de conocimiento.

2 Aunque la propuesta de “vigilancia epistemoldgica” ha sido abordada por muchos auto-
res, podemos encontrar en El oficio del sociélogo (2002), cléasico texto de Pierre Bourdieu,
Jean-Claude Chamboredon y Jean-Claude Passeron, un postulado para la problematizacién.
Tratando de hacer una traducciéon de lo explicado por el trio de autores franceses, podre-
mos comprender este concepto como el proceso en el que el investigador debe mantener, al
momento de un proceso investigativo, la coherencia tedrica y metodologica. Dentro de las
comunidades cientificas, el uso de la vigilancia epistemoldgica es la constante verificacién de
conceptos y técnicas con la finalidad de poner énfasis en los limites, las condiciones propias

y particularidades de cada investigacién.
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valdria la pena preguntarse la finalidad de este conocimiento. Esto pone en ten-
sion las nuevas dindmicas burocratizadas de crear conocimiento: ;producimos
en masa porque el cimulo de relaciones capitalistas asi nos lo piden? Esto puede
verse en la creacién de las diversas comunidades académicas en las cuales entre
mas escribes mas visible eres y mayor tu relevancia al seno de estas; pero ¢cuando
este conocimiento sera devuelto al sujeto social que fue protagonista de la inves-
tigacion? Y eso es una discusién que se ha tenido desde hace algunas décadas:
;creamos conocimiento para la utilidad social o creamos conocimiento desde
la racionalidad instrumental??

Lo que nos lleva al tiltimo punto de esta parte del documento, las autoridades
académicas: ¢por qué se dialoga con ellas? Aunque reconocemos a la academia
como un espacio para la creacion de conocimiento, seria imposible negar que
en ella se reproducen espacios de poder; la conformacién de pequefios cotos,
aunque entendible, es algo en demasia problematico. Cuando hacemos una in-
vestigacion, cuando creamos un estado de la cuestion, cuando comenzamos
un nuevo proceso investigativo, ¢con quiénes dialogamos? ;Quiénes pasan a
formar parte del cuerpo teérico-metodoldgico del trabajo? La cita, y por ende la
btisqueda de bibliografia, se convierte en un proceso de legitimacion académica;
pondremos un ejemplo: si hablamos de movimientos sociales en el siglo XXI,
dentro de nuestra bibliografia y en nuestras bisquedas tendra que estar Manuel
Castells, y aqui estaremos a la mitad de un dilema epistémico: si lo citamos es-
taremos haciendo una cita de validacién en la medida en que lo que pensamos
estad justificado por lo que piensa un académico mundialmente reconocido y

3 Aunque genealdgicamente el rastreo del concepto “racionalidad instrumental” puede lle-
varnos a Max Weber, para esta problematizacion hemos decidido utilizar el postulado que
Jurgen Habermas utiliz6 en su ya célebre libro Teoria de la accién comunicativa (1987, p.
233): “La racionalidad instrumental de una accién se mide por la eficacia en la planificacién
del empleo de medios para fines dados; la racionalidad electiva de una accién se mide por
la correccion del célculo de los fines para valores articulados con precisién y para medios
y condiciones de contorno dados; y la racionalidad normativa de una accién se mide por la
fuerza sistematizadora y unificante y por la capacidad de penetracién que tienen los patrones

de valor y los principios que subyacen a las preferencias de accién”.
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es probable que alguien en una presentacion de avances nos diga que estamos
recurriendo al uso de una cita de valor; de lo contrario, si no lo citamos, es muy
probable que en esa misma presentacion de avances se nos diga que no hicimos
una pesquisa bibliogréfica rigurosa o lo suficientemente amplia de las fuentes
existentes. jVaya dilema el de crear conocimiento nuevo! Es estar siempre al
filo de todo.

La construccion de conocimiento y la autorreflexividad

Estas nuevas discusiones sobre la creacion de conocimiento y estos abordajes
contemporaneos han motivado a los investigadores a tomar abordajes episte-
mologicos que partan de la autorreflexividad del sujeto que investiga. Si en
el segmento anterior abordamos la construccion del conocimiento dentro del
mundo académico convencional, la vigilancia epistemolégica, el didlogo con
los colegas y las autoridades y la complejidad en la construccion de un texto
“cientifico”, en esta parte del segmento partiremos de la autorreflexividad del
que escribe: del sujeto investigador.

El sujeto que investiga debe reconocerse en un espacio y tiempo determi-
nado. Asimismo, tendra que reconocer la relacion existente entre este posicio-
namiento, el itself, y el sujeto social al que pretende investigar, esto con la
finalidad de que el planteamiento del problema pueda ser mucho mas fructife-
ro. Este reconocimiento, aunque no se exige dentro del canon de la vigilancia
epistemoldgica, si es necesario, por lo menos, como un ejercicio de honestidad
intelectual. Nuestra cercania con el sujeto social investigado o con la proble-
matica que pretendemos investigar determinara la informacién que puede ser
obtenida y, por ende, influird en la construccién del dato cualitativo. Se nos pide
que estemos lejos de lo preestablecido, pero, nos preguntamos, ;qué tanto un
investigador es una tabula rasa?

Siguiendo lo expuesto por Paulo Freire en Politica y educacién: ensayos
para reinventar el mundo (1993), el sujeto, en este caso el sujeto investigador,
no nace hecho, sino que su transito por el mundo y las experiencias de su trayec-
to forjan el yo mismo, el yo investigador. No se nace marcado para ser profesor,
investigador o académico, por ende, estos sujetos y su practica de creacién de
conocimiento estan relacionados con las experiencias vitales que se han tenido.
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El conocimiento, y por ende el proceso de creacion de este, no puede ser puro en
la medida en que estd permeado por los discursos que hemos recogido, por las
practicas que hemos realizado y por la ideologia que nos ha atravesado durante
nuestra vida. El pedagogo brasilefio lo sefiala de la siguiente manera:

[...]1no naci marcado para ser un profesor asi. Me fui haciendo de esta manera en
el cuerpo de las tramas, en la reflexién sobre la accidn, en la observacion atenta
de otras practicas o de la practica de otros sujetos, en la lectura persistente y cri-
tica de textos tedricos, no importa si estaba o no de acuerdo con ellos. Es imposi-
ble practicar el estar siendo de ese modo sin una apertura a los diferentes y a las
diferencias, con quienes y con los cuales siempre es probable que aprendamos.

Una de las condiciones necesarias para convertirnos en intelectuales que no
temen al cambio es la percepcion y la aceptacion de que no hay vida en la inmo-
vilidad. De que no hay progreso en el estancamiento [...] (Freire, 1993, p. 89).

Coincidimos con el pedagogo brasilefio cuando expone que el conocimiento
y el proceso de creacion de aquel no puede ser estatico: debe estar en continuo
movimiento, preguntandose a si mismo, criticando las estructuras que impiden
la movilidad de aquel. Las y los intelectuales, las y los académicos y las y los
profesores tenemos el compromiso de cuestionar lo establecido, porque en la
medida en que esto se haga el conocimiento fluird. Sin embargo, hay otro punto
de problematizacion que no podemos pasar por alto si es que reflexionamos
sobre estas nuevas tendencias autorreflexivas en la creacion de conocimiento:
hablamos sobre el caracter politico de las investigaciones.

Una tendencia académica en los dltimos afios ha sido la de creacién de cono-
cimiento junto al sujeto investigado; hay quien le llama escribir a cuatro manos,
hay quien le llama investigacién participante o militante. Y esto surge a partir
justamente de los problemas vertidos en la primera parte de este segmento. ¢Se
es objetivo cuando hablamos junto al sujeto en lugar de hablar por el sujeto?
¢Cudl es el papel del sujeto investigador al momento de establecer una relacion
investigativa con el sujeto que es investigado? ;Cémo funciona la vigilancia
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epistemoldgica cuando son los sujetos que antes eran denominados objetos los
que pueden participar en los procesos de construcciéon de conocimiento?

Las epistemologias del sur son un claro ejemplo de estas nuevas formas de
construir conocimiento, de como este proceso tiene que estar contextualizado en
el tiempo, espacio y cultura, de los que sujetos que pretenden ser investigados
pasan de ser los objetos a ser creadores. Uno de los principales exponentes de
estas tendencias ha sido Boaventura de Sousa Santos,* quien refiere lo siguiente:

No es facil analizar procesos sociales, politicos y culturales nuevos o innovado-
res. Existe un riesgo real de someterlos a marcos conceptuales y analiticos viejos
que son incapaces de captar su novedad y por ello propensos a desvalorizar, ig-
norar o demonizarlos. Esta dificultad lleva a un dilema no inmediatamente obvio:
s6lo es posible crear nuevos marcos conceptuales y analiticos sobre la base de
los procesos que generan la necesidad misma de crearlos. ;Cémo se definiria
esta necesidad? ;Cémo se deberia sentirla? (Santos, 2011, p. 4).

Asi, el libro que el lector tiene en sus manos ha pasado por varios ejercicios
de reflexion, critica, autocritica y construccion de conocimiento en colectivo;
hablamos de tres clases donde se abordaron las cuestiones relacionadas con la
forma, el fondo y el uso de aparato critico de citacién (impartidas por los coor-
dinadores de este material), un seminario (Reconstruccion de memorias e histo-
rias: teoria, metodologia y episteme [sujetos, objetos y fuentes]) y un coloquio
(Memorias e historias planteadas desde problemas diversos), los cuales han
tenido la funcion de problematizar, reconfigurar y repensar los posicionamientos
tedricos, los planteamientos conceptuales, las rutas metodologicas y la episteme
de los y las autoras de cada uno de los trabajos que componen este documento.
En el siguiente apartado se abordaréan sus planteamientos principales.

4 Aqui partimos de otra critica fundamental que se hace al seno de las epistemologias del sur:
las invitaciones a pensar de otra manera que no provengan del norte global, a pensar desde
la no colonialidad y reflexionar desde posicionamientos criticos a partir del género, la clase

y, obviamente, la raza.
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Sobre los ejes capitulares

La reconstruccion de las historias, la problematizacién y los diversos ejercicios
de reflexion que implico la produccién del conocimiento trajeron como resul-
tado la division del libro en tres partes: la primera denominada “Historias de la
colonia”, la segunda “Reconstrucciones de la colonia al siglo decimonénico” y,
finalmente, la tercera “Siglos XX y XXI movidos por actores diversos”.

En la primera parte, el lector accede a las discusiones de las politicas urba-
no-ambientales que se desarrollaron en la Guadalajara de Indias; los ritos fune-
rarios que colocaron a los primeros habitantes de Guadalajara ante los dilemas
entre la vida y la muerte, asi como las implicaciones por el deseo de trascender;
y, finalmente, las estrategias de resistencia implicitas en la resignificacién de
practicas desarrolladas por los indigenas que las autoridades coloniales consi-
deraron hechiceria. El primer capitulo es resultado de la investigacion realizada
por Lidia Margarita Camacho Gamez, titulado “Politicas urbano-ambientales de
la Guadalajara de Indias, siglos XVI y XVII”; la autora realiza una busqueda
exhaustiva de fuentes de la época y, a partir de ellas, nos conduce a reflexionar
respecto a las politicas medioambientales que se aplicaron en la ciudad de Gua-
dalajara de Indias; el propésito es comprender la relacién de los habitantes de
la ciudad con la naturaleza, de la sociedad con su entorno en contextos de apro-
piacion y colonizacién. Conceptos como paisaje, colonialismo, colonialidad,
entre otros, le sirven a la autora de marco para construir relatos referenciados e
identificar a los habitantes de la ciudad como parte de la naturaleza y las poli-
ticas que las autoridades radicadas en el territorio implementaron para resolver
la cotidiana relacion de los pobladores con su medioambiente. Asi como las
estrategias generadas para inventar las ciudades hispanoamericanas, que a su
vez fueron elementos que permitieron generar diversas estructuras urbanas que
posibilitaron la ocupacion y sujecion de los habitantes nativos de manera eficaz.

“Los ritos funerarios en Guadalajara (1574-1650)” es un texto escrito por
Ana Maritza Sanchez Plascencia, quien analiza cémo las mentalidades y los
imaginarios colectivos llevaron a la representaciéon de ritos funerarios en la
Guadalajara colonial y las practicas que alrededor de ellos se desarrollaron, en
un intento por trascender mas alla de la vida e intentar controlar los destinos
después de la muerte. La autora realiza una exhaustiva revision de los testamen-
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tos como fuentes primarias para acceder al conocimiento y problematizar los
significados que para los testadores tuvo dejar no solo indicaciones con respecto
a los bienes materiales, sino ordenar las acciones que se debian realizar una
vez llegado el momento de la muerte. La autora discute desde la historia de las
mentalidades y los imaginarios colectivos para vincular los datos empiricos y
reflexionar desde los conceptos como la muerte, el purgatorio y el infierno los
diversos significados que las ritualidades funerarias tuvieron para los habitantes
de Guadalajara y conseguir, segtin sus planteamientos, “domar a la muerte”.

La primera parte concluye con el trabajo de Maria Elizabeth Chavarin; el
capitulo lleva por nombre “Hechiceria y resistencia: proceso inquisitorial contra
un molinero de Zacatecas, 1729-1733”. La autora narra el proceso inquisitorial
que se realizo contra el indigena Roque de los Santos en la ciudad de Zacatecas;
los datos empiricos son presentados a partir del contexto, en el que un molinero
fue acusado de realizar practicas de hechiceria; conceptos como resistencia,
antipoder, cultura y hechiceria muestran los discursos de los dominados y los
enfrentamientos con la autoridad colonial, que intentaba mantener el orden a
partir del conocimiento vélido y la desacreditacién de los saberes indigenas. La
autora discute nociones de poder que le permiten acceder a espacios y practicas
subjetivas y culturales que trascendieron las acciones de dominacion. Se trata
de un trabajo de naturaleza histérica que vincula elementos teéricos y metodo-
16gicos a partir de los cuales podemos conocer la cultura en la que habité y a la
que resistié un indigena de Zacatecas, quien resignificé las acciones curativas y
en ellas encontré espacios de resistencia.

La segunda parte del libro, denominada “Reconstrucciones de la colonia al
siglo decimononico”, estd conformada por tres capitulos. En ella el lector en-
contrara discusiones con respecto a la pena de muerte en la época colonial, las
emociones acerca de la vida y la muerte, asi como del mestizaje y los discursos
de poder en la construccion de la nacién mexicana. El primer capitulo de la
segunda parte esta escrito por Betania Rodriguez Pérez y lleva por nombre “La
aplicacion de la justicia del rey: el dictado y ratificacién de la pena de muerte
en la jurisdiccién de la Real Audiencia de Guadalajara (1793-1821)”. La autora
contextualiza y define el homicidio en el periodo estudiado, para de ahi cons-
truir y tipificar el delito en la jurisdiccién de la Real Audiencia de Guadalajara.

Introduccion 27



Se trata de un trabajo que logra vincular y construir el conocimiento a partir de
nociones como justicia, legislacion y castigos para relacionarlos con los datos
empiricos obtenidos en los archivos coloniales y plantear las particularidades
y la forma en que las penas fueron ejecutadas de manera diferenciada para
hombres y mujeres. El texto define el homicidio y nos conduce a reflexionar
acerca de la relevancia del acto a partir de los calificativos y los responsables de
cometer el delito, situaciones que en muchos casos se tradujeron en las formas
en que se ejecuto la sentencia.

Rosa Maria Muiiiz Castro nos lleva a reflexionar sobre las emociones y los
valores compartidos con respecto a la vida y la muerte; el capitulo lleva por
nombre “Una comunidad emocional compartiendo valores de vida y muerte
en el Colegio de Propaganda Fide de Guadalupe de Zacatecas”. El trabajo nos
permite introducirnos a la historia de las emociones por medio de la informacién
empirica recabada, en la que la autora propone la existencia de una comunidad
emocional en el Colegio de Guadalupe. El marco de andlisis lo plantea desde
los libros de difuntos, que, a su vez, observa como instrumentos edificantes de
la comunidad a la que refiere la investigacion.

Carlos Fernando Zapata Gonzélez es el autor del capitulo nombrado “El
mestizaje como horizonte matriz colonial discursivo del poder en torno a pensar
la nacién mexicana: una vision historiografica del siglo XIX”. En este texto el
lector podra encontrar reflexiones epistemolégicas, teoricas e historiograficas
sobre el mestizaje en México y la construccién de la nacion. El autor nos con-
duce a reflexionar y repensar el mestizaje como un instrumento discursivo de
las élites en el poder para la conformacion de la nacién mexicana. Se trata de
una propuesta reflexiva que vincula conceptos desde la teoria descolonial y
los estudios subalternos, cuyas narrativas posibilitan que el lector considere la
importancia del andlisis de la mezcla racial como un intento de homogeneizar
la diversidad y a partir del cual las élites plantearon la construccién de un pro-
yecto de nacién. Las consideraciones del autor nos muestran el discurso del
mestizaje como elemento que articula la nacionalidad, pero ademas nos permite
observar las implicaciones que tuvieron los intentos de homogeneizacién desde
el mestizaje.
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Las mujeres, su agencia, sus historias y sus contextos forman parte del primer
capitulo de la tercera parte del libro, llamada “Siglos XX y XXI movidos por
actores diversos”. Maria de Jestis Aranda Martinez titula su trabajo “La agencia
femenina, otra forma de acercarse a la historia de las mujeres delincuentes. El
caso de Guadalajara, 1928-1931”. Aranda Martinez nos propone comprender y
explicar a las mujeres con relatos que articulan nociones conceptuales, que, a
su vez, nos permiten identificar la agencia de las mujeres; con tal propésito, la
autora vincula los estudios de las mujeres y el analisis de la delincuencia feme-
nina. Las discusiones conceptuales estan enmarcadas en tres estudios de caso,
los cuales permiten al lector observar la construccion del conocimiento a partir
de posicionamientos interdisciplinarios.

En la tercera parte, los autores también construyen el conocimiento reto-
mando y contextualizando el tiempo y el espacio desde la cultura y los sujetos
creadores de sus propios relatos. Se recuperan los significados del trotskismo
en México, asi como la construccion del ser joven desde el catolicismo en
contextos diversos; de igual manera, en esta tltima parte del libro se recogen
narrativas graficas que nos llevan a reflexionar acerca de las representaciones
politicas de actores sociales que plasmaron sus posturas politicas en murales;
también se problematiza y se discute acerca de la irrupcion de movilizaciones
con ideologias de derecha enmarcadas en la reconstruccion de historias a partir
de la nocién de movimiento social del siglo XXI y los cambios conceptuales.
El segundo capitulo se desarrolla en los afios que van de 1929 a 1955, cuando
la militancia politica de izquierda se desarrollaba practicamente en la clandes-
tinidad. Joel Alberto Interidn Gémez recupera, a partir de la historiografia y
discusiones tedricas, los significados del trotskismo desde la academia para con-
frontarlo con fuentes primarias y elaborar narrativas que permiten hilvanar las
ideas, la organizacion y las practicas, elementos que permiten a su vez entender
y atender las particularidades de la militancia trotskista en México, sin dejar de
lado el contexto internacional. “Trotskismo mexicano: organizaciones, ideas y
practicas (1929-1955)” invita a deshilvanar la historia de las organizaciones que
suscribian los postulados e ideales de izquierda inscritos en esta corriente del
pensamiento; ademas, el texto visualiza como fueron resignificando las practicas
politicas que desarrollaron.
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El tercer capitulo de este apartado permitira al lector acercarse a otros jo-
venes con otras practicas y analizar cémo desde distintas posiciones politicas
e ideologicas se construyen significados desde la adscripcion al pensamiento
catolico. “Jovenes e Iglesia: pautas tedrico-metodologicas para operativizar la
categoria ‘juventud’. Una reflexion desde el Archivo Histérico de la Arquididce-
sis de Guadalajara” es un trabajo cuya autoria corri6 a cargo de David Moreno
Gaona. La propuesta resulta interesante para entender a la juventud teniendo
como contexto el Concilio Vaticano II, momento que marca trasformaciones
importantes al interior de la Iglesia cat6lica en Roma y tiene repercusiones a
nivel internacional, de las cuales México no fue ajeno. El autor plantea la com-
plejidad de la categoria “juventud”, que, como otros conceptos, resulta polisé-
mico y es reinterpretado segtin los contextos; en el capitulo se vinculan los datos
empiricos, y a partir de ellos se puede observar la construccién de los diversos
significados que tuvo el concepto de “juventud” en las fuentes primarias, lo que
nos conduce al andlisis de visiones y nociones que con respecto a los jovenes
mantenia la Iglesia catélica en Guadalajara.

El pendltimo capitulo corresponde al texto elaborado por Mariana Zarate
Quevedo, titulado “Imagenes en movimiento. La representacion de los sujetos
politicos a través de los murales”. El texto nos remite a las précticas politicas de
los sujetos mediante la produccion de imagenes en las que se plantea la critica
al sistema neoliberal. El neozapatismo fue el movimiento social que aglutind
diversas practicas de resistencia, entre ellas, la realizacion de murales que refle-
jan las practicas de los sujetos colectivos. El trabajo de Mariana Zarate visua-
liza los recursos discursivos de las comunidades indigenas de Michoacan, que
plantearon sus posicionamientos politicos, y nos permite observar los contextos
y tematicas plasmados, todo ello inscrito en casas, edificios y plazas ptblicas;
en ellos la autora identificé las representaciones que los artistas realizaron de
si mismos, de sus narrativas y de las variadas formas de resistencia expresadas
ante el sistema neoliberal.

El dltimo capitulo fue elaborado por Oscar Ramén Lépez Carrillo y lleva
por nombre “Algunas notas para problematizar a los movimientos sociales de
derecha en el siglo XXI. Dilemas metodoldgicos, tedricos y epistemologicos”.
El autor problematiza el concepto de movimiento social a la luz de las movi-
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lizaciones realizadas en el siglo XXI por actores sociales inscritos en posturas
ideoldgicas desde la derecha. Oscar Ramén Lépez realiza una critica desde el
lugar en el que se genera el conocimiento y las posturas o posicionamientos
que ha implicado el estudio de los movimientos sociales. La reconstruccion
de historias y la discusion de caracter epistémico lo enmarca en tres niveles de
reflexion, uno de ellos que refiere a los movimientos sociales de derecha en el
siglo XXI, en el que plantea los dilemas metodolégicos y las implicaciones que
de ello derivan para quien podria asumirse de izquierda; en el segundo nivel
atiende la complejidad conceptual y los componentes tedricos para el andlisis de
las practicas y los discursos de los movimientos de derecha; finalmente, el autor
profundiza acerca del caracter epistemol6gico que posiciona al investigador en
una tematica en la que no hay coincidencia ideologica.

Los dilemas y temaéticas presentadas en el libro retinen distintos aspectos
que llevan a considerar de qué manera la reconstruccién de historias y relatos
del pasado estan referenciados en ritmos temporales diversos, en espacios y con
actores que nos permiten comprender los problemas tedricos y metodologicos
que implica la construccion del conocimiento y la presentacién de narrativas
hilvanadas y discutidas a partir de posicionamientos empiricos.

Bibliografia

Balandier, Georges (1993). El desorden. La teoria del caos y las ciencias socia-
les. Elogio de la fecundidad del movimiento. Espafia: Gedisa.

Becker, Howard (2011). Manual de escritura para cientificos sociales: como
empezar y terminar una tesis, un libro o un articulo. Argentina: Siglo XXI
Editores.

Bourdieu, Pierre; Jean-Claude Chamboredon & Jean Claude Passeron (2002).
El oficio del sociologo. Presupuestos epistemoldgicos. México: Siglo XXI
Editores.

Freire, Paulo (1993). Politica y educacion: ensayos para reinventar el mundo.
México: Siglo XXI Editores.

Habermas, Jiirgen (1987). Teoria de la accion comunicativa. Espafia: Taurus.

Introduccion 31



Maceiras, Manuel (2004). “Presentacién de la edicién espafiola” (1987). Paul
Ricoeur. Tiempo y narracion I. Configuracion del tiempo en el relato histori-
co. México: Siglo XXI Editores, quinta edicién en espafiol, pp. 9-29.

Ricoeur, Paul (2004). “Introduccién”. Paul Ricoeur. Tiempo y narracion I.
Configuracion del tiempo en el relato historico. México: Siglo XXI Editores,
quinta edicién en espafiol, pp. 31-35.

Ruano, Leticia (2000). “De la construcciéon de los otros por nosotros a la
construccion del nos-otros”. Educar. Guadalajara: Secretaria de Educacién
Jalisco, Nueva Epoca, nim. 12, enero-marzo, pp. 46-58.

Santos, Boaventura de Sousa (2011). Epistemologias del Sur. Revista Interna-
cional de Filosofia Iberoamericana y Teoria Social, nim. 16, vol. 54, pp.
17-39.

Thompson, John B. (1998). Ideologia y cultura moderna. Teoria critica social
en la era de la comunicacion de masas. México: Universidad Autonoma de
México-Unidad Xochimilco, segunda edicion.

Zemelman, Hugo (2005). Voluntad de conocer. El sujeto y su pensamiento en el
paradigma critico. Espafia: Anthropos Editorial y Centro de Investigaciones
Humanisticas de la Universidad Auténoma de Chiapas.

Wallerstein, Immanuel (coord.). (2006). Abrir las ciencias sociales. Informe de
la Comisién Gulbenkian para la reestructuracion de las ciencias sociales.
México: Siglo XXI Editores, novena edicion en espafiol.

32 Historias del pasado y reconstrucciones del presente



Primera parte
Historias de la colonia






Politicas Urbano-Ambientales de
la Guadalajara de Indias, Siglos XVI
y XVII

Lidia Margarita Camacho Gamez

Sobre la historia urbana de la Guadalajara de Indias hay poco escrito y sobre
su entorno natural hay poco menos, a pesar de que la dimensién ambiental de
las ciudades hispanoamericanas fue un punto clave en la implantacién del
sistema urbano colonial. Por esa razén se busca analizar las fuentes de la épo-
ca con la intencion de entender cdmo era la relacion de los habitantes de la
ciudad con la naturaleza a través de sus politicas medioambientales. Esto tltimo
se entiende como un cuerpo documental emanado desde una institucion destina-
do a regular las interacciones entre la sociedad y el medioambiente.

De esta manera, la historia ambiental de la Guadalajara de Indias que se
pretende realizar no se trata del estudio del medio natural en el que la ciudad
se construyd, sino de la sociedad dentro de su entorno. En términos de McNeill
(2005), Environmental History, se trata de las relaciones reciprocas entre la
especie humana y el resto de la naturaleza. En esta tltima definicién, y a la que
se adhiere el presente trabajo, el ser humano no es una entidad externa y diferen-
ciada, sino que forma parte de la naturaleza junto con todas las demaés especies
vivientes (Gonzélez de Molina & Toledo, 2014, p. 16).

Si bien las ordenanzas impuestas desde Espafia recogen datos sobre como
se deberia habitar en el Nuevo Mundo, estas no pasan de ser un compendio de
prejuicios basados de manera directa o indirecta en los textos sobre Hipdcrates y
Galeano mas o menos bien trasmitidos, deformados o reformulados en el curso
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de los siglos (Musset, 2001, p. 92). Por esa razon, se sostiene que el Cabildo
fue la institucién que en mayor medida regul6 de manera particular la relacion
de cada ciudad con su medioambiente, debido a que era esa la instituciéon que
examinaba la problematica ambiental de manera particular, y es a partir de su
documentacion que es posible generar un cuerpo documental que pueda ser
entendido actualmente como una politica medioambiental.

La historia ambiental utiliza teorias, métodos y construye narraciones que
son parte de la historia econémica, politica o de la historia social, lo que la po-
siciona como un corte trasversal a las disciplinas existentes. Esta corriente his-
toriografica propone una orientacion piramidal para abordar las problematicas
medioambientales en el pasado por medio de cuatro dimensiones: la ecolégica,
la economica, la politica y la intelectual (Myllyntaus, 2000, p. 154). El presente
trabajo se centra en lo politico, de ahi que se busque responder como regul6 el
Cabildo la relacion de los habitantes de la ciudad con la naturaleza y qué me-
canismos empled para tales fines. El presente trabajo analiza actas de cabildo,
correspondencia, testamentos, cédulas e informes para comprender la relacion
de la sociedad con la naturaleza. No obstante, son las actas de cabildo los ves-
tigios mas ricos en materia de regulaciones medioambientales de Guadalajara.

Las politicas medioambientales de una ciudad permiten ver una de las caras
de la relacion entre la sociedad y la naturaleza. En el caso de la Guadalajara de
los siglos XVIy XVII se trata de la fundacion y consolidacion de un asentamien-
to en un entorno natural novedoso, por lo que las regulaciones que se establecian
en la ciudad muestran que el modelo urbano buscaba integrarse con la naturaleza
para hacer uso de esta como dispositivo de poder mediante la creacién de espa-
cios semanticos de dominacion. De esa manera, el colonialismo, la sujecién de
los naturales y el fervor serian algunos de los marcos mas importantes en los
que los procesos metabolicos se llevaban a cabo, o bien los catalizadores de la
relacion de los primeros habitantes de Guadalajara con la naturaleza americana.

Metodologia

Para analizar la relacién de la sociedad que habit6 la Guadalajara de antafio se
realiza un esbozo paisajistico del asentamiento con las narrativas de la época,
ya que la vida urbana no se limita a un conjunto de edificios, crecimiento in-
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mobiliario o comercio, sino que también son las practicas y la vida cotidiana
que en ella se vive (Certeau de, 2000). De todas las unidades espaciales, tales
como territorio, region, espacio o lugar, es el paisaje como categoria analitica
lo que permite estudiar la interseccion entre naturaleza y cultura, y contemplar
la percepcion de aquel que observa y plasma su espacio, lo cual es sumamente
importante a la hora de analizar las fuentes de la época.

De acuerdo con Marina Frolova (2006), los cientificos que crean los mo-
delos no estan libres de influencias ideolégicas, prejuicios e ideas que circulan
en los discursos no cientificos sobre el mundo. Ademas, el desarrollo de teorias,
modelos y escuelas esta ligado a un proyecto social realizado en una época y
lugar determinados. En el caso de los siglos XVI y XVII, la producciéon de
conocimiento fue parte integral del proyecto imperial, en el cual la relacion
colonialidad y saber se entrelazaban para lograr un mejor dominio de las tierras
(Corona Berkin & Kaltmeier, 2012, pp. 24-25).

El paisaje como categoria analitica y como unidad espacial funciona como
un puente entre lo natural y lo cultural para estudiar la probleméatica medioam-
biental de Guadalajara en los siglos XVI y XVII. Esto hace posible también
considerar tanto la percepcion de quienes lo observan y espacializar las narra-
tivas y manuscritos de la época y asi realizar una descripcién de Guadalaja-
ra integrada con su medioambiente. Lo anterior abonaria a la discusién sobre
sustentabilidad y sostenibilidad y aportaria ideas novedosas para los estudios
medioambientales y de urbanistica colonial.

Desde la historia no es posible proponer soluciones técnicas para los pro-
blemas ambientales que se han venido desencadenando con los cinco siglos de
subyugacioén de los paisajes americanos. Sin embargo, desde la historia urba-
no-ambiental es posible ofrecer perspectivas y analisis que provean a los acadé-
micos y politicos un entendimiento mas profundo de la evolucion de la ciudad
y ayudar a clarificar y evaluar las opciones en la formulaciéon de normas en la
politica actual (Schott, 2004, p. 219).

El esbozo paisajistico de la ciudad que se presenta a continuacion se basa
en un cuerpo documental cuyo eje central es la espacialidad, de ahi que no se
limite a un cierto tipo de documentacién o archivo, sino que trata de resaltar los
elementos espaciales en testamentos, actas de cabildo, correspondencia privada,
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entre otros. En un trabajo de orientacién histérica se busca pensar en las con-
tinuidades y los cambios ocurridos en las sociedades al paso del tiempo, pero
también es pensar en los espacios vividos, construidos y habitados donde se
yuxtaponen y se leen todo tipo de acciones, vinculos, tensiones y experiencias
humanas (Schlégel, 2007).

Por otro lado, el metabolismo social es una metodologia que permite anali-
zar las relaciones entre la sociedad y la naturaleza desde sus bases materiales,
principalmente a través del estudio de los flujos de energia y materiales. El
concepto se deriva de su analogia con el concepto de metabolismo biolégico, y
reconoce que, para su funcién y reproduccion, las sociedades necesitan los flujos
anteriormente mencionados. Este método propone cinco funciones metabdlicas:
apropiacion, transformacion, circulacion, consumo y excrecién, las cuales deben
ser medibles y cuantificables para brindar resultados sobre la cantidad de energia
empleada en determinado momento y lugar.

No obstante, los seres humanos no solo se han dedicado a copular, excretar
y morir. Tampoco han empleado su tiempo exclusivamente en la construccién
de estructuras ni en la fabricacién de utensilios, instrumentos, armas, mecanis-
mos 0 maquinas, sino que también suefian, imaginan, creen, conocen, inventan
signos y lenguajes para comunicarse, establecen relaciones entre ellos, elabo-
ran reglamentos, normas y leyes, disefian tecnologias, realizan transacciones y
construyen instituciones con diferentes objetivos y en diferentes escalas. Esta
otra dimensién inmaterial o intangible del metabolismo es, en cierto modo, una
propiedad emergente caracterizada no por flujos de materia o energia, sino por
flujos de informacion, y es justamente la que opera como marco para los pro-
cesos materiales del metabolismo (Gonzalez de Molina & Toledo, 2014, p. 67).

En este sentido es que el presente trabajo busca poner énfasis en la dimensién
inmaterial del metabolismo, ya que en toda sociedad existe una articulacién par-
ticular de las cinco funciones metabdlicas que esta comandada por un conjunto
correspondiente de relaciones sociales que configuran cada una de las funciones.
Estas tienden a la reproduccién y permanencia en el tiempo de las sociedades al
desplegar un consenso colectivo al momento de satisfacer las necesidades basi-
cas de todos los sectores del grupo social. A diferencia de los procesos visibles
o materiales que pueden ser identificados y analizados, los procesos de relacion
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social, al tener una mayor complejidad y menor conspicuidad, son casi imposi-
bles de caracterizar. Se distinguen provisionalmente nueve grupos de elementos
que operan como condicionantes de las funciones metabdlicas: cosmovision o
ideologia, saberes, tecnologia, regulaciones juridicas, normas y acuerdos impli-
citos o explicitos, reglas politicas, reglas culturales, reglas econémicas y reglas
de propiedad (Gonzélez de Molina & Toledo, 2014, p. 68).

Ahora bien, todos estos tultimos elementos deben ser contemplados como
inconmensurables y estan asociados a un alto grado de dificultad en su cuanti-
ficacién, y su importancia relativa o preponderancia debe ser ponderada en el
analisis de cada caso individual (Gonzélez de Molina & Toledo, 2014, p. 68).
Con base en esto, se busca analizar la dimension intangible del proceso del
metabolismo social y determinar cémo operaban esas condicionantes. En este
sentido, es importante analizar como las instituciones novohispanas, la sociedad
y la lucha de las cosmogonias supeditaron a la apropiacién, transformacion,
circulacion, consumo y excrecion de lo material en los siglos XVIy XVIIL.

De esta manera, se pueden categorizar las actas de cabildo y analizar aquellas
que tenian como intencion articular la relacion de los primeros habitantes de
Guadalajara con su naturaleza. Este tipo de materiales son llamados politicas
medioambientales y su andlisis contribuye a la comprensién del significado de
sujecion en el contexto urbano hispanoamericano y a hacer visibles problemas
urbano-ambientales que surgen con la misma fundacion de la ciudad y la forma
en la que se enfrentaban a estos.

El presente trabajo analiza actas de cabildo, correspondencia, testamentos,
cédulas e informes para establecer el marco operativo inmaterial con el que se
ejecutaban las cinco funciones metabdlicas a escala local o urbana. Estos mate-
riales son los vestigios mas ricos en materia de regulaciones medioambientales
de Guadalajara y su andlisis devela la forma en la que el colonialismo y la colo-
nialidad moldearon estas relaciones de la naturaleza y sociedad.

La vida urbana en las Indias durante su primera etapa estaba espacialmente
ordenada en torno a los méritos y servicios de las huestes y el modelo mor-
fologico en damero, con el cual se trazaron un buen niimero de ciudades por
toda Hispanoamérica; eran a su vez un instrumento de evangelizacién masiva y
rectificacién de la superioridad de la cultura hispanica sobre las nativas a través
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de los discursos urbanisticos. La invencién de la ciudad hispanoamericana y su
rol durante la conquista del Nuevo Mundo dieron lugar a un sistema capaz de
lograr la ocupacion y sujecién de manera eficiente y de aplicarse por un vasto
territorio. Estos asentamientos en forma de pueblos, villas y ciudades eran el eje
articulador de todo un modelo administrativo clave para la posterior expansion
y dominacién del territorio. Aunado a eso, estos debian estar integrados a su
entorno natural, ya que ignorar las caracteristicas de la naturaleza podia implicar
el fracaso de cualquier campafia.

Conclusiones finales

El paisaje de la Guadalajara de los siglos XVI y XVII se caracterizaba por un
trazado urbano altamente estandarizado en forma de damero o tablero de aje-
drez. Algunos autores como Alan Durston (1994) han llamado a este fenémeno
urbano un “régimen urbanistico colonial”, y otros como George Foster (1962)
han determinado a la empresa urbana de la colonia como parte de una cultura
de conquista. Por lo que para el caso de la capital de la Nueva Galicia, el tablero
estaba integrado de manera embrionaria con el rio San Juan de Dios y con in-
sectos tales como cucarachas, chinches, piojos, pero sobre todo se caracterizaba
por la cotidiana interaccién con alacranes y hormigas.

Actualmente, los estudios que emplean teorias y métodos del metabolismo
social se caracterizan por fenémenos meramente materiales, debido a que han
sido economistas quienes mas se han interesado en las posibilidades que aquel
brinda. Sin embargo, un enfoque integral obliga a considerar los mecanismos
y relaciones sociales con que los cinco procesos metabdlicos se ejecutaban.
Por eso el conocimiento, la cosmovision, las normas y arreglos existentes en
una sociedad condicionan los flujos materiales (Gonzalez de Molina & Toledo,
2014, pp. 67-68).

La sociedad novogalaica iniciaba los procesos metabélicos empleando como
catalizador el colonialismo y sus ramificaciones, tales como el esclavismo y la
sujecion. A partir de 1542, fecha que coincide con la fundacién de Guadalajara,
el 1éxico y vocabulario empleado en el proyecto colonial pasé por una especie
de suavizacién o censura selectiva. Un ejemplo es la sustitucion de la palabra
conquista por pacificacién, un oximoron que en la practica no excluia el com-
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ponente bélico ni operaba con menor violencia a comparacién de las campafias
anteriores. En el contexto urbano y a escala local, los indigenas, encargados de
la mano de obra para edificar la ciudad y proveer de trabajo especializado, no
eran esclavos oficialmente; no obstante, las condiciones laborales amenazaban
su conservacion a causa del trabajo excesivo que debian cumplir.

El colonialismo y la colonialidad han afectado la naturaleza latinoamericana
de manera persistente durante los ultimos cinco siglos, ya sea como realidad
biofisica o como configuracién territorial. Desde el siglo XVI ecosistemas en-
teros fueron arrasados por la implantacion de monocultivos de exportacion, que
dejaron tanto flora, fauna y humanos como victimas de invasiones biologicas de
competidores europeos o de enfermedades (Alimonda, 2011, p. 22). El siglo y
medio que siguié a 1492 fue testigo de una catastrofe humanitaria que no tiene
comparacion con la peste negra en la Europa medieval. Desde el segundo viaje
de Colén hasta mediados del siglo XVII, los desastres continuaron de manera
encadenada, en forma de oleadas ininterrumpidas, lo que condujo a una notable
reduccién de la poblacién (Cook, 2005, p. 15), asi como al desgaste y erosion
de los suelos.

Por otro lado, las practicas religiosas eran también parte de la dimension
inmaterial del metabolismo social, ya que las tempestades y plagas que sufrian
los primeros habitantes de Guadalajara eran afrontadas con fiestas urbanas que
incluian toros y caballos. El estudio de estas festividades resulta en una ventana
a la actitud que se tenia ante los estragos de la naturaleza y la forma en la que
los enfrentaban: por medio de fiestas. Las problematicas ambientales coadyu-
varian a fortalecer el ejercicio politico y los procesos de sujecion en la ciudad
al ser estas parte de los discursos urbanisticos y de los nodos litirgicos que
configuraban la naciente sociedad. Cabe recordar que el modelo morfolégico en
damero es entendido como instrumento y representacién del orden que se habia
de implantar en América y como una pieza central de un sistema particular de
produccion y distribucion del poder y de los sentidos (Durston, 1994, p. 61).

La eleccién de un santo patrono en la Guadalajara de los siglos XVI y XVII
da muestra también de los problemas medioambientales de la época. San Cle-
mente fue elegido para abogar por la sociedad ante las tormentas y rayos, los
cuales se cobraban constantemente la vida de los habitantes y estantes de la capi-
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tal novogalaica, de acuerdo con un acta de cabildo (Actas de Cabildo, pp. 44-45).
Por otro lado, la devocién y fervor a san Martin Obispo indican los problemas
de infestaciones de hormigas y animales ponzofiosos que enfrentaba la ciudad.
Con base en lo anterior, el Cabildo desarroll6 una serie de reglamentaciones
en torno a las obras publicas y la explotacion de la mano de obra indigena. De
igual manera, las politicas medioambientales relacionadas con plagas giraban
en torno al fervor, cuyas expresiones a través de festividades se convertirian en
la dimension politico-social de los fenémenos urbano-ambientales.

Descripcion general del paisaje de la Guadalajara de Indias, siglos
XVIy XVII

Dimension ambiental

De acuerdo con una de las narraciones mas pristinas de Guadalajara, escrita
en 1549 para convencer sobre los beneficios de trasladar la Audiencia desde
Compostela, el asentamiento se encontraba en la orilla de un rio, cuyas cerca-
nias tenian buenas “fuentes y aguas e buenos pastos para la crianza y buenas
tierras para la labranza”. En este mismo documento resguardado en el Archivo
de Indias se indica que habia grandes montes, de donde se obtenia madera. Los
aires fueron calificados de “sanos”, no obstante, el “temple”, haciendo referencia
al clima de la ciudad, “no daba pena” pero ocasionaba “la presencia de malas
sabandijas” (AGI, Patronato, 181, R.13). Asentada en el valle de Atemajac,
algunos autores como José de Mendizabal, en su Evolucién topogrdfica de la
ciudad de Guadalajara, consideraron que el paisaje era “arido e inculto”, lejano
de montafias y cerros.

Los frailes habian traido flora a una tierra que se adaptaria rapidamente a ella,
como semillas y arboles pequefios como el olivo, la manzana, la pera, naranjas,
limas, limones, granadas, higos, membrillos y cidras (Zuno, 1973, p. 31). El pai-
saje nativo aportaba mezquites, zapotes, ciruelas amarillas y coloradas, asi como
aguacates (Salas Hernandez, 2021, p. 177). Era un punto urbano cuya comarca o
red de suministros funcionaba capazmente. Guadalajara contaba con conexiones
eficaces por todo el reino, no obstante, era un periodo turbulento porque a las
afueras de los centros urbanos atin se podia experimentar algin encuentro vio-
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lento con chichimecas o indios salteadores, e incluso con otros colonizadores
europeos (AGI, Guadalajara, 51, L.1, N.140).

Se trataba también de una ciudad que desde su fundacion hasta 1595 habia
experimentado al menos seis epidemias derivadas de los enfrentamientos bélicos
entre conquistadores por disputas geopoliticas que sucedieron incluso antes de
su fundacién (De Benavente Motolinia, 1536, p. 18). De acuerdo con una cédula
fechada en 1567, titulada “Hospital de la Santa Veracruz”, no habia ciudad, a ex-
cepcion de Guadalajara, en todo el reino que tuviera hospital (AGI, Guadalajara,
230, L. 1, F. 184, R-184V) en una extensién de 180,000 kilometros cuadrados
desde la costa del Pacifico hasta la Sierra Madre Occidental (Salas Hernandez,
2021, p. 26). Posteriormente, en 1588 el hospital de San Miguel abri6 sus puer-
tas, por lo que en el asentamiento aument6 la afluencia de enfermos. Tanto in-
digenas como espafioles que padecian enfermedades de todo tipo podrian haber
visitado la capital en busca de servicios médicos. Por eso las crisis sanitarias son
parte del paisaje y la vida cotidiana de la Guadalajara hispanoamericana, no solo
por los estragos de la enfermedad, sino por los procesos urbanos que implican
las pandemias y epidemias.

Las plagas de cucarachas eran parte también del paisaje de Guadalajara desde
sus inicios. De acuerdo con Arturo Chavez Hayhoe (1991), seria facil imaginarse
ver alguna matrona, esclavo o sirviente de aquellos tiempos alumbrados con
una vela de cebo perseguir cucarachas a medianoche y matarlas a zapatazos
y pisotones. Estos insectos atacaban las despensas y gustaban del calor de las
cocinas, hornillos y amasijos. También tenian gusto por la humedad y oscuridad,
por lo que se hallaban en las bodegas, caballerizas, pajares, baratijas y trastos
viejos. De acuerdo con el autor, se trataba de una verdadera invasién doméstica
(pp- 248-249).

Era también una ciudad donde no habia jardines. La falta de agua aparece en
las narrativas de manera constante, incluso entrado el siglo XVII, cuando Mota
Escobar (1606) indico que se carecia de aguas (p. 20). Guadalajara se localizaba
dentro de un area hidrologica con grandes posibilidades de ser abastecida de
manera suficiente, sin embargo, las condiciones y caracteristicas de los recursos
hidricos y la orografia de la region no le permitian contar con dicho recurso de
manera constante y por un largo plazo (Torres Rodriguez, 2013, p. 323).
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Dimension economica, abastecimiento y demografia

Si bien al principio se trat6 de una villa de conquistadores de apenas 20 vecinos
de cultura caballeresca (Santoscoy, 1895, p. 14), en poco tiempo Guadalajara
paso a ser la ciudad colonial capital del reino. Para finales del siglo XVIy
principios del XVII, Guadalajara contaba con 2 hospitales, 1 par de médicos, 6
conventos, 3 colegios, incluido uno para nifias, 180 casas particulares, 2 plazas
y 22 tiendas (Jiménez Pelayo et al., 1995, pp. 32-42). Estaba equipada con tien-
das de ropa y mercadurias de Espaiia, de China y “de la tierra”; habia 1 carcel,
1 cofradia, 2 catedrales y 2 plazas. Ademas, era sede de la Real Audiencia y la
Silla Episcopal, y la Inquisicion tenia influencia en la zona.

De acuerdo con Thomas Calvo (1989), para 1621 habitaban alrededor de
15,000 indigenas y entre 3,000 o 4,000 blancos o castas. En esas fechas culmi-
naba la importacion de esclavos africanos, de los cuales 76 fueron bautizados
en la ciudad. Llegaron también jovenes chichimecas apresados en la frontera,
si bien su nimero nunca fue elevado porque se trataba de un grupo que moria
rapidamente (pp. 23-26). Guadalajara era una ciudad multiétnica con un mayor
nimero de mujeres, donde la mayoria de los nifios bautizados carecian del re-
gistro paterno. En esa época se comenzaba a formar una ciudad afromexicana,
mestiza y criolla, la cual segregaba la ilegitimidad y a su vez ofrecia un espacio
de “absolucion del pecado” durante Semana Santa (Calvo, 1989, pp. 65-75).

Era un asentamiento que se encontraba bien abastecido de trigo, maiz, frijol,
carne de vaca, carnero, puerco y aves de la tierra y de Espafia. Contaban con
pescado que traian del rio Grande, ubicado a media legua de la ciudad, y frutas
de ambos continentes (AGI, Patronato, 181, R. 13). Guadalajara se posiciond
como el mayor mercado concentrador y de redistribucion de capitales y mercan-
cias gracias a una serie de factores coyunturales como su ubicacién geogréfica,
que le valié convertirse en paso obligado de las mercaderias provenientes de
la Nueva Espafia (De Le6n Meza, 2010, p. 212). Ademas de ser un punto de
circulacion y consumo de bienes obtenidos de la naturaleza, la ciudad era un
punto de transformacioén al contar con cuatro molinos de trigo distribuidos a lo
largo del rio (De Leén Meza, 2010, p. 215).
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Dimension urbana, morfologia y arquitectura

La Guadalajara del siglo X VI, al igual que el resto de las ciudades hispanoa-
mericanas, fue parte de un “experimento socio urbano”, en donde se gestaba un
modelo de ciudad capaz de evangelizar masivamente, asi como de rectificar y
reproducir el proceso de sujecion por el cual los indigenas quedarian sometidos
y sujetos a la Corona y al cristianismo. Independientemente de cualquier com-
paracién entre las ciudades mas prominentes del virreinato, la historia urbana de
las Indias es un escenario que permite relacionar los modelos de organizacion
espacial con rasgos socioculturales, ya que presenta la imposicion de una cultura
en un terreno ajeno (Durston, 1994, pp. 60-61).

En esta primera etapa de la ciudad hispanoamericana, la ciudad espafiola te-
nia en sus colindancias las republicas de indios: Analco, Mezquitan y Mexicalt-
zingo. No obstante, los naturales de las republicas no eran para nada un grupo
homogéneo: se trataba de un contingente humano compuesto de una multipli-
cidad de culturas, que ahora tenian en comun estar y ser sujetos por la Corona
y que debian adaptarse y aportar a la construcciéon del Nuevo Mundo. Las re-
puiblicas de indios podrian incluso considerarse una especie de Torre de Babel,
como lo sefiala José Guadalupe Zuno (1973) al referirse a todos los idiomas que
se hablaban en Mexicaltzingo durante el siglo XVI (p. 15).

Las ciudades hispanoamericanas durante esta etapa inicial se concebian
como un conjunto de republicas con gobiernos independientes, pero con una
monarquia y religion en comun. Para el siglo XVII los procesos de sujecion ya
habian sido afianzados y las reptiblicas habian quedado mezcladas, por lo que
era comun hablar de una sola reptblica, no en el sentido de que desaparecieron
para formar una, sino de que los grupos que conformaban las distintas unidades
territoriales dentro de la ciudad habian alcanzado en concordancia la misma
relacion con la religion y la monarquia (Levaggi, 2001, p. 425).

A pesar de que las reptiblicas estaban disefiadas para separar espafioles e in-
dios, la realidad era muy diferente en la dimension urbana de la conquista, ya que
los naturales debian andar y experimentar la ciudad hispanoamericana para per-
tenecer a la naciente sociedad novohispana. El tianguis era una de las formas en
las que los indigenas se apropiaban de la ciudad y mantenian los paisajes con ele-
mentos nativos, por medio de la venta de productos elaborados por ellos mismos,
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los cuales eran considerados de poca importancia o bien, en palabras de la época,
“menudos” (Iguiniz, 1950, p. 26). Los vecinos de la ciudad espafola estaban
relacionados con la naturaleza a través del ganado, y no solo por los alimentos,
sino porque algunas fiestas ptblicas se celebraban con caballos y toros. Los
primeros habitantes de Guadalajara eran grandes jinetes que criaban caballos y
celebraban carreras (Arregui de, 1947, LXVII).

Por su parte, la arquitectura de una ciudad hispanoamericana tendia a la
homogeneidad, con excepcién de aquellas viviendas colindantes con la plaza y
los conventos mendicantes. Las casas eran de adobe y “bajas de primer suelo
sin tener altos por ser el suelo muy seco y sin humedad alguna” (Iguiniz, 1950,
p. 20). La Iglesia se posicion6 rapidamente como uno de los mayores agentes en
el “negocio inmobiliario” de la época, como era de esperarse, ya que el modelo
urbano exigia que los discursos arquitecténicos catalizaran el cristianismo y la
cultura de los conquistadores mediante el impacto visual, tal como lo sefialan
las ordenanzas de 1573.

La arquitectura de las casas de Guadalajara del siglo X VI estaba conformada
por vigas de madera, algunas de ellas carcomidas, con puertas apolilladas, mue-
bles roidos con rendijillas y aberturas. Los pisos eran de ladrillo tosco sin pulir,
algunos chuecos y mal pegados. Las paredes eran bastas y dsperas de adobe,
agrietadas, y las casillas de los naturales, cubiertas de tejamanil o paja y la tierra
como piso. Estas condiciones hacian que la Guadalajara fuera un lugar idéneo
para los alacranes, los cuales también llegaban entre las gavillas y rastrojos de
pasturas que se traian para los animales (Chavez Hayhoe, 1991, p. 245).

A partir de 1570, las 6rdenes religiosas se encargaron de la expansion de la
ciudad hacia el poniente y el norte. Los franciscanos se instalaron hacia el sur
con el convento de San Francisco, los dominicos al norte, en el actual templo
de San José, mientras que los agustinos y las dominicas se encontraban en el
mero corazén de la ciudad, en la plaza de San Agustin; al norte estaba el rio y
al oeste los jesuitas.
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Descripcion espacial

Las plazas, el corazon de la ciudad

La fachada de la ciudad espafiola era la plaza y Guadalajara tenia dos: la pri-
mera, ubicada en lo que hoy se conoce como plaza Fundadores, donde estaba la
primera catedral, dedicada a san Miguel, y la segunda, la plaza mayor, que esta
situada al lado de la actual catedral. La plaza de una ciudad hispanoamericana es
un elemento estructural fundamental, es el centro geométrico, simbolico y vital,
y su insercion en el trazado se consolida a partir del vacio, dentro de los solares
agrupados y formados por las construcciones coloniales. Es un espacio abierto
al que acuden todos los habitantes de la ciudad, ya que se convierte en el lugar
de encuentro y de intercambio (Correal Avilan, 2017, p. 2).

Una de las plazas se situaba “al anterior” de las Casas Rales, en donde el
Cabildo ejercia su poder por medio del espectaculo de la violencia al ejecutar
las penas capitales ahi. Ese mismo punto era en el que los indigenas hacian su
tianguis, donde vendian ropa elaborada por ellos, asi como bastimentos, aves
y legumbres (Iguiniz, 1950, p. 26), es decir, se trataba de un punto de contacto
entre las autoridades y el pueblo. La plaza mayor era el nicleo de la actividad
politica, econémica, social, religiosa y festiva. No se podia concebir una ciudad
hispanoamericana sin su plaza, la cual estaba rodeada de las casas de los vecinos
mas notables, la catedral y el Cabildo. Ahi los pregoneros ofrecian una espe-
cie de servicios publicitarios al ser anunciadas con esta labor las propiedades
y articulos en venta que aparecian en los testamentos. Entre otras funciones,
también ayudaban a que circularan las resoluciones y decisiones del Cabildo al
hacerlas llegar a los habitantes y “estantes”.

Para la mayoria de los autores, el modelo de ciudad hispanoamericana y la
idea de la plaza mayor es un componente meramente espafiol (Correal Avilan,
2017, p. 5). La bibliografia en torno a los precedentes del modelo en damero gira
alrededor de la herencia de los urbanistas europeos y no considera la influencia
que las ciudades como Tenochtitlan aportaron para el desarrollo urbanistico.
Para Erwin Walter (1951), la geometria, orden y limpieza de la ciudad mexica
aport6 al disefio de estas ciudades. La propuesta de Walter tiene sentido si se
considera que el damero fue un instrumento de sujecion que tenia como tarea la
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incorporacion de los naturales al sistema colonial hispanico, cuyos artifices so-
lian construir sobre los cimientos de las ciudades y sociedades que iban conquis-
tando. Hay que recordar que los indigenas solian realizar sus practicas religiosas
en espacios abiertos, por lo que la idea y las bases materiales de la plaza como
un espacio vacio y abierto podrian remontarse al modelo urbano de Tenochtitlan.

La ciudad espafiola estaba orientada y organizada desde la plaza, el corazén
de la ciudad. No obstante, se trata de un espacio que tuvo demasiadas transfor-
maciones en sus inicios. No hay que olvidar que Guadalajara fue trasladada en
cuatro ocasiones, que su tercer asentamiento fue asediado por los indigenas y
que, en sus primeros afos, los conquistadores que la habian fundado partieron
hacia el norte en la campafia de Vazquez Coronado en busca de las siete ciuda-
des de oro y la dejaron casi despoblada. De igual manera, el descubrimiento de
las minas de Zacatecas contribuyé a que durante el siglo XVI experimentara el
abandono de la mayoria de los vecinos que la fundaron (Arturo Chavez, 1991,
pp. 116-118).

Durante los primeros afios de vida de Guadalajara, Cristébal de Onate tenia
el poder de planear la ciudad y este habia pensado en disefiar una ciudad a la
banda del rio San Juan de Dios (Navarrete, 1872, p. 8). Sin embargo, los planes
de los conquistadores se vieron socavados por diversas razones y pasaron de
ser de la élite a las clases mas bajas para finales del siglo XVI. En términos es-
paciales, el disefio que originalmente buscaba construir la ciudad a la banda del
rio quedo obsoleto, y la primera plaza y su catedral con techos de paja dedicada
a San Miguel, ubicadas en lo que hoy se conoce como plaza Fundadores, fueron
reemplazadas por la que se encuentra en el palacio de gobierno (plaza mayor).
De esta manera, el paisaje de la ciudad espafiola a principios del siglo XVII
se caracterizaba por un desvanecimiento de los elementos bélicos con los que
habia sido fundada para dar paso a la consolidacién de la ciudad administrativa.
Por esa razon es que a la orilla del rio, un espacio marginal y contaminado, se
encontraban las casas de algunos miembros de las huestes.

Lo anterior no significé que el disefio de Cristobal de Ofiate quedara en des-
uso, ya que la plaza de la primera catedral, que se ubicaba en donde actualmente
se encuentra el teatro Degollado, sigui6 funcionando como un eje central de la
ciudad gracias a que era el lugar de encuentros, de rumores y de intercambio. En
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las inmediateces de la primera plaza, el cual era un punto de vital importancia
para la vida urbana al conformarse como el heraldo de las decisiones politicas, se
podia escuchar edictos reales, presenciar entradas de virreyes y obispos, timulos
funerarios, actos de fe, etcétera. También se encontraban las casas de vecinos
sobresalientes; ademas de los Casillas y los Zaldivar, en el coraz6n de la ciudad
estaban las casas de Domingo de Alzola, obispo, Pedro Narvaez, minero, y
Andrés Venegas, mercader con cinco tiendas (Hernandez Cordero, 1997, p. 49).

En esa zona estaba también el templo de San Agustin. L.os agustinos, quienes
arribaron a la ciudad en 1565, construyeron su convento “imponente, austero
de portales, rico en el interior del templo, donde lucia un retablo recubierto de
madera rica y laminillas de oro” (Gémez Partida, 1982, p. 36). A partir de 1590,
el lado norte de la plaza fue ocupado por el convento de Santa Maria de Gracia
y el colegio de nifias. Esto fue posible gracias a la permuta que hicieron las mon-
jas dominicas con el hospital de San Miguel, inaugurado en ese predio en 1588
(Santoscoy, 1895, p. 18). De esta manera, el segundo nosocomio de Guadalajara
quedd en donde actualmente se encuentra el mercado Corona.

En el centro de la ciudad espafiola también se encontraban los portales, otro
elemento clave en el modelo urbano de las Indias y para el metabolismo social,
ya que eran puntos comerciales a cargo de algin vecino u orden religiosa. El
primero estuvo en la casa de los Zaldivar (a los lados del teatro Degollado), los
cuales para 1620 pasaron a nombre de Juan Gonzalez de Apodaca Rubin, algua-
cil mayor de la Audiencia. Los agustinos tenian también usufructo de portales
que se encontraban en la actual avenida Juéarez, Morelos, 16 de septiembre y
Colén. Ignacio Villasefior Villasefior (1998) también menciona “El Portal Que-
mado”, edificado en 1604 por el mayorazgo de don Diego de Porres, en el cual
habia unas tiendas ocupadas por algunos mercaderes (p. 1).

San Juan de Dios, la frontera ulterior

Si desde el centro de Guadalajara el observador volteaba hacia el este, el paisaje
se caracterizaba por la divisién de republicas que remarcaba el rio San Juan de
Dios, el cual nace del lago Agua Azul. Los arroyos han influido en la produccién
de formas sociales representadas en sus actividades y desde una perspectiva ur-
bana han servido para delimitar el territorio poblado, asi como de elemento clave

Politicas Urbano-Ambientales de la Guadalajara de Indias, Siglos XVI y XVII 49



para la construccion de su infraestructura, tales como casas, templos, fuentes,
etcétera (Mendoza-Bohne, 2018, p. 14). De ahi entonces que se trate de un punto
importantisimo de la ciudad, no solo porque era la entrada a ella, sino porque
también a la banda de este se llevaban a cabo todas las funciones metabdlicas:
apropiacion, transformacion, circulacién, consumo y excrecion.

Las ciudades hispanoamericanas echaban mano de un modelo urbano alta-
mente jerarquizado, en el cual cada habitante ocupaba un punto de acuerdo con
su condicional social. Para algunos autores, el trazado en damero y la division
en reptiblicas eran un dispositivo de poder en los programas de adoctrinamiento,
conversion y sometimiento de los nativos, y un instrumento medular en la fase
de ocupacién y expansion de la Corona en el conteniente americano. Este mode-
lo jugaba un rol importante a la hora de designar espacialmente a los habitantes
y situarlos en un punto geografico del trazado que implicitamente hablaria de la
calidad del individuo y su clan. La operacién del damero como dispositivo de
poder radica principalmente en la definicion diferencial de espacios en los que
se pueden desenvolver determinados tipos de actividades al interior de la traza,
porque definia un espacio para una actividad tomando en cuenta si ciertos luga-
res eran aptos para ser un espacio politico o si debian reservarse para el espacio
discreto de las casas. De esa manera, la organizacion analitica del espacio crea
unidades semanticas que estan divididas en sectores con distintas connotaciones
religiosas sociales, y la distincion entre el espacio interno y externo le impone
una barrera fisica que se basa en una oposicién semantica entre el espacio social
y el espacio salvaje (Durston, 1994).

Hacia el este, del lado de la reptiblica de indios situada en Analco, se encon-
traba el camino a San Pedro Tlaquepaque y a la Nueva Espafia. Las rutas mas
importantes atravesaban diversas ciudades y centros de consumo. La ciudad de
Meéxico era el punto principal de donde partia el llamado “camino de tierra aden-
tro”, que comunicaba a la capital con las provincias del norte de Nueva Espafia,
pasando por pueblos de indios, los reales de minas, las misiones, las fortificacio-
nes, los puertos maritimos, los ranchos y las haciendas. Tuvo ciertas limitaciones
por la orografia, pero sus objetivos eran favorecer la expansién y consolidacién
del proceso de colonizacion, procurar el trafico de bienes y productos hacia las
ciudades y poblados mineros, y controlar y dirigir hacia el mercado externo el
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excedente econémico que generaba la mineria, via la ciudad de México y los
puertos de Veracruz y Acapulco (Teresa & Valdés, 2014, pp. 48-52).

Si bien la ciudad espafiola invertia dinero y tiempo en mantener ordenado el
lado que ocupaba, la organizacion general de las reptiblicas de indios contaba
con menor tamafio y riqueza. De Analco se sabe que era llamado “el arrabal”
y que estaba poblado de indios de muchas naciones, en su mayoria mexicanos.
Era un punto de donde los espaiioles obtenian la fuerza de trabajo para todos
sus “menesteres de la ciudad”, ya que los naturales eran “casi todos oficiales de
todos los oficios” (Iguiniz, 1950, p. 25). Esto es importante, ya que la fuerza de
trabajo es una forma de apropiacién de la naturaleza, y es de esta manera en la
que Analco y, en si, el resto de las reptiblicas funcionaban como punto esencial
para el andlisis del comienzo del metabolismo, ya que ahi podemos localizar
unidades de apropiacion de la naturaleza a través del trabajo mecanico, como
se vera mas adelante.

De acuerdo con las fuentes, a lo ancho del rio se encontraban puntos de acti-
vidades ilicitas para la época, como los juegos de naipes y las apuestas, asi como
la tendencia al “pecado publico” y al delito (Actas de Cabildo, p. 100). El pecado
putblico podia referirse a personas pertenecientes a grupos religiosos fuera del
cristianismo, o bien a aquellos que practicaban la magia, la usura e incluso la
prostitucion. Debido a su caracter publico denotaba un agravante: el escandalo.

Ala banda del rio San Juan se encontraban también las casas de vivienda de
los conquistadores “segundones”, es decir, aquellos que no invirtieron lo sufi-
ciente en empresas bélicas durante la conquista. No obstante, no debe conside-
rarse a estos un grupo pauperizado del todo, ya que al menos Maria de Sdmano,
hijastra del conquistador don Cristébal de Ayala Benavides, declaré tener una
propiedad “junto al rio” (Hernandez Cordero, 1997), poseer estancias de ganado,
encomiendas y huertas en el barrio de Analco, asi como en Huentitan.

Ademas de riqueza material, contaba con capital relacional, no solo por su
padrastro, sino por su esposo, Francisco Merodio de Velasco, alguacil de la
Real Audiencia, quien en 1571 se present6 ante el Santo Oficio debido a una
acusacion de bigamo, ya que este se encontraba casado con dofia Maria de Bus-
tamante en Espafia, a quien dejé con dos hijas para partir a la Nueva Galicia.
Esta vecina tenia como yerno a don Gabriel Aguila, también alguacil de la Real
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Audiencia, quien declaré en 1589 que las casas de Samano eran de poco valor
(Hillerkuss, 1997).

En esa zona se encontraban las casas de Antonio Aguayo y Portillo, quien
acompai6 a Narvaez desde la isla de Cuba hasta la Florida y fue soldado en la
conquista de la Nueva Galicia y en la guerra del Mixtén. Sus servicios militares
le costaron un brazo, pero recibié como compensacion la encomienda de Cuatla,
Tetitlan, Talpa, Arao y Carrion. Estuvo casado con Juana Padilla, con quien
tuvo al menos cinco hijos. Otros vecinos que a finales del siglo X VI testaron y
declararon tener propiedades en esa zona fueron Joan Guillén, mayordomo de
la Santa Inquisicion (Villasefior Bordes, 1959, XVIII) y Beatriz Arona.

De igual manera, en ese poligono se encontraba la propiedad de Petronila
de Estrada, hija del conquistador Francisco de Estrada y esposa de Bernardo de
Balbuena, quien tuvo muchos cargos y negocios, como oficial gubernamental,
ganadero, especulador de tierras y mercancias, mercader, minero, agente de
tributo indio y escribano en 1548. También fue madrastra del poeta y obispo
Bernardo de Balbuena y hermana de un rico terrateniente llamado Luis de Ahu-
mada (Hillerkuss, 1997).

Para principios del siglo XVII, el grupo de los conquistadores habia sido
pauperizado y la zona donde estaban concentradas la mayoria de las propiedades
de las huestes se habia convertido en una zona marginal de la ciudad. En muchos
casos, las viviendas de las huestes menos importantes eran edificaciones sin
terminar, en mal estado y colindantes con las casas de “personas baxas, mulatas
y otras” (Actas de Cabildo, p. 100). La hija de dofia Petronila de Estrada, dofia
Petronila, quien tenia el mismo nombre que su madre, inform6 en 1611 que
su propiedad, la cual en tiempos pasados fue meson, hoy se encontraba “mal
tratado y no reparado y no haber faltado persona que en la dicha casa e mesén
hospedaba ha dicho forasteros, le falta comodidad para que lo sea”, por lo que
se buscaba vender el inmueble (Actas de Cabildo, 1997).

Ahora bien, habia excepciones y a la banda del rio de San Juan se podia
encontrar el habitaculo de una de las figuras mas importantes de la ciudad y
del reino, el de Cristobal de Onate. El actual coliseo en la calle de Medrano se
edificé sobre el predio que alberg6 la casa de este conquistador, esclavista y uno
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de los mayores inversionistas de las campafias bélicas en el occidente, en quien
residia realmente la tarea de gobernar.

La presencia de un mesoén publico en la entrada de la ciudad tenia implicacio-
nes urbano-ambientales, debido a que en torno a ellos se configuran circuitos co-
merciales como plazuelas, mercados, tendejones, cocinas improvisadas, juegos
y pulquerias que se ofrecian al visitante o a cualquier interesado en experiencias
que se traslapaban con la aventura y el placer. Ademas, en ese ambiente circu-
laban grandes e importantes flujos de informacion sobre novedades y chismes
que venian desde fuera, debido a que eran sitios para que los viajeros reposaran
y pernoctaran y para que las bestias de carga encontraran agua y descanso (Her-
nandez Soubervielle, 2012, pp. 185-186).

En esa zona también se encontraba el hospital de la Santa Veracruz, edifica-
do en 1547. Esto es relevante ya que Guadalajara se fund6 y consolid6 en un
contexto epidémico. La ciudad, al igual que muchas otras en la América hispana
durante sus primeras décadas de vida, experimentd el azote de “pestes” o epide-
mias resultado de las enfermedades traidas por los espafioles durante la guerra
de conquista. La ubicacion y distribucién de los hospitales en las ciudades his-
panoamericanas resultaba ser importante, debido a que la Corona aprovecho el
repoblamiento, congregacion y conversién en los hospitales para tener un mayor
control de la sociedad. Estas instituciones novohispanas brindaban ayuda fisica
e imponian la ayuda espiritual, es decir, ejercian una doble funcién: de curacion
y conversion al cristianismo. Eran, pues, instrumentos de control social, ideolo-
gico e incluso politico que ayudaron a consolidar la empresa colonial espafiola
en México (Guevara Flores, 2017, p.118).

En este contexto, los hospitales jugarian un rol de suma importancia por su
doble funcién como espacios de “curaciéon” fisica y espiritual. La practica noso-
comial urbana en Guadalajara fue muy importante debido al impacto de las crisis
sanitarias y la guerra chichimeca. De acuerdo con Muria (1990), el hospital de
la Santa Veracruz se trataba al principio de un pequefio hospital al que acudian
personas de diversas partes del reino, en especial los lugares aledafios. No obs-
tante, el autor indica que para 1588, 12 afios después de la segunda pestilencia
de cocoliztli y siete afios antes de la de sarampion en 1595, la afluencia de en-
fermos crecié desmesuradamente, ya que acudian personas en extrema pobreza
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e indios (p. 191). De cualquier manera, se trataba de sitios donde se pretendia
curar el cuerpo y el alma de los que acudian a ellos por la imperiosa necesidad
originada por las pestilencias y por la necesidad de congregar y convertir a los
sobrevivientes de la guerra, el esclavismo o la enfermedad.

A la banda del rio también se encontraban zonas donde habia muladares con
los materiales que excretaban las carnicerias (Actas de Cabildo, 1984, p. 112).
En la Recopilacién de las Leyes de Indias se percibia la preocupacién por no
contaminar los rios, herencia de las Siete Partidas de Alfonso X, escritas en 1263
y publicadas en 1491, pues habia ordenanzas para que los lugares que causaban
inmundicias y malos olores, como carnicerias, pescaderias y tenerias, se coloca-
ran hacia los rios y mares para que fueran mas sanos (Icaza Dufour, 1987, p. 91,
citado en Salas Hernandez, 2021, p.127). Para finales del siglo XVII existi6 la
propuesta de llevar estos comercios y los mataderos al lugar que habian ocupado
la ermita de la Santa Concepcién y el convento de los carmelitas descalzos, en la
parte noroeste de la ciudad. La iniciativa anterior provoco el enfado y enojo de
algunos eclesiasticos, que terminaron en penas de excomunion (AGI, Guadala-
jara, 232, L. 8, F. 82R-86R).

Seria esta division entre la republica de indios y espaiioles caracterizada por
el rio San Juan de Dios un elemento en el paisaje y el ordenamiento territorial tan
importante como la misma catedral. Incluso se trata de una divisién urbana atn
vigente en nuestros dias, de donde proviene la frase “de la calzada para alla”.

El flanco norte
Uno de los primeros edificios de Guadalajara fue la ermita de la Santa Concep-
cion (hoy templo de San José), administrada por mayordomos y posteriormente
por los carmelitas en 1593, quienes abandonaron el inmueble en agosto de 1610
sin informar a las autoridades. Al parecer, los padres, ahora en calidad de fu-
gitivos, viajaron ligeros, ya que en la finca dejaron el altar mayor, lienzos, una
imagen de bulto de Nuestra Sefiora, su sagrario, frontal blanco bordado en oro
de China, entre otras cosas; no obstante, destaca un retablo de san Clemente
(Davila Garibi, 1961), patrono contra las tempestades.

Posterior al abandono de la ermita, el inmueble fue entregado a los domi-
nicos, que arribaron a la Nueva Galicia auspiciados por el obispo Domingo de

54 Historias del pasado y reconstrucciones del presente



Alzola, quien a su regreso de un viaje a la ciudad de México en 1585 trajo un
grupo de predicadores que se estableceria en Guadalajara por tiempo indefinido.
En 1603 se les otorgo la custodia de las monjas de Santa Maria de Gracia (De
la Torre Curiel & Fuentes Jaime, 2016, p. 336). De esta manera, la dicha orden
se quedo a cargo del ejercicio de la vigilancia de la parte norte de la ciudad, del
lado de la reptblica de indios de Mezquitéan.

Esa zona se caracterizaria ademas por la labor para introducir el agua a Gua-
dalajara, proyecto que comenz6 en 1600 bajo la direcciéon de Martin Casillas,
arquitecto de la actual catedral. En 1598 comenz6 por hacer la nivelacion, y
encontr6 que el agua llegaria a vara y media por debajo del nivel de la plaza de
armas, por lo que se acordo traer el agua por Mezquitan pasando por el convento
de Santo Domingo, donde hubo un depésito que duro varios afios (Villasefior
Villasefior, 1998, p. 25).

El flanco sur

A pesar de que las ciudades hispanoamericanas giraran en torno a la dialéctica de
lo sano y malsano, muy cerca del corazon de la ciudad, justo en la plaza mayor,
se dejé un solar vacio para que sirviera de recreo a los vecinos. Cabe recordar
que ese solar no fue pensado como el ntcleo de la ciudad durante la fundacién
de Guadalajara, porque durante el siglo XVI era un lugar que no tenia arboles,
ni agua, ni bancas y solo servia de tiradero de basura, por lo que se le conocia
con ese nombre. No fue hasta 1630 cuando se limpi6, empedr6 y en el centro se
construy6 un aljibe, donde los vecinos acudian a servirse de agua. En 1643 fue
sustituida por una fuente de agua (Villasefor Villasefior, 1998, p. 24).

Luis y Diego de los Rios, acaudalados vecinos, donaron cuatro solares para
la construccién del Colegio de la Compaiiia, el cual ocupé dos manzanas en uno
de los mejores sitios de la ciudad, donde actualmente se encuentra la Biblioteca
Iberoamericana. Una vez que esta orden religiosa afianzé su seguridad econ6-
mica a finales de 1586, se formalizaron los estudios de latinidad y el colegio del
sefior San Pedro quedo a cargo de los jesuitas. Ahi se impartieron los primeros
cursos de gramatica y en la escuela para nifios se seguia ensefiando a leer, escri-
bir y contar (Jiménez Pelayo et al., 1995, p. 34).
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Enfrente de la propiedad de los jesuitas se encontraban otros portales, los
cuales también estan registrados en la cartografia de Buzeta de 1741. En 1600
habia en ese solar un mercado, que desapareci6 en 1695 por un incendio. Ahi
se vendian carne, leche, huevo, guajolotes, gallinas, pollos, verduras y frutas
(Villasefior Villasefior, 1998, p. 68). San Francisco estaba infestado de chinches
(Tello, p. 792, citado en Chavez Hayhoe, 1991, p. 247).

Sujecion como articulacion metabdlica en el proceso de edificacion
de la Guadalajara de Indias

La Guadalajara de los siglos XVI y XVII, y en si el universo novohispano, se
trata de una sociedad en construccion, no solo porque las ciudades se encontra-
ban en proceso de levantamiento y edificacion, sino porque también la estruc-
tura social estaba siendo conformada, o bien, restructurada. Tras la conquista a
sangre y fuego, la manera de vivir de los indigenas habia quedado condenada
por la moral europea, sin que les dieran explicaciones aceptables. Se habian
convertido en seres inestables, desarraigados, némadas, con importantes dafios
psicolégicos, cuyas ambiciones originales habian quedado en el olvido (Rega-
lado Pinedo, 2016, p. 144).

De acuerdo con algunos documentos citados en este apartado, el expolio de
la fuerza de trabajo de los naturales encargados de los trabajos de edificacién
era tal que provocd en algunas ocasiones alarmas entre las autoridades. A pesar
de que la Corona y la Iglesia cat6lica se esforzaron por controlar la explotacion
excesiva de los indios por parte de los espafioles para mantener su capacidad
de proporcionar tributo y trabajo, y fomentar su disposicién a convertirse al
cristianismo, la realidad era otra. Las condiciones en las que los indigenas del
siglo XV construyeron los edificios de la Guadalajara antigua los privaban de
su vida cotidiana y amenazaban con mermar la cantidad de estos. Lo anterior es
posible verlo en una cédula de 1577 titulada “Trabajo de los indios en las obras
publicas de Guadalajara”. En este manuscrito se sefiala que los indios tenian
una buena carga laboral, que iba desde servicios tales como la edificacién de
la catedral, monasterios y casas reales, jornadas en las sementeras, asi como la
lucha en contra de los chichimecas:
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dichas cosas en q vosotros los ocupays de manera q a todos los del distrito de
la dha ciudad no les qda tiempo de residir en sus casas ni hacer sementeras y
que el dafio g en esto pasa es muy grande y conveniera fuesen relevados del asi
para su conservacion y para que ayuden contra los indios chichimecas (AGI,
Guadalajara, 230, L. 2, F. 40V-41R).

El colonialismo puede entenderse como una relacion de dominio entre co-
lectivos, en la que las decisiones fundamentales sobre la vida de los colonizados
son tomadas en funcién del cumplimiento por una minoria cultural diferente
y poco dispuesta a la conciliacion. Se vincula con doctrinas justificativas del
tipo misionero que se basan en la conviccion de la superioridad cultural. Tal
como otras formas de dominio, la practica de la dominacién colonial da lugar a
un “campo de fuerzas, en el que los agentes en relacion avanzan, retroceden e
interactian entre si, aunque traten de evitarse mutuamente o de ignorarse”. El
grado de polarizacién y la permeabilidad de la relacion de dominacion varia
seglin cada situacion histérica (Osterhammel & Jansen, 2019, p. 24).

La definicién elemental del principio de la colonizacion en las Indias co-
rre a cargo de la Iglesia y de la teologia cristiana, ya que esta fue “mediadora
terrenal de la salvacién del mundo”. La razon colonial es en primer lugar una
teologia de la colonizacién, cuya logica es aquel proceso discursivo institucio-
nal, por medio del cual se instauré un principio de dominacién y dependencia
sobre las comunidades y la existencia individual del indio (Subirats, 2019, p.
61). El poder colonial, como cualquier otro, es objeto de lucha y depende de
los recursos materiales, sociales y cultuales de los involucrados. Colonizador y
colonizado estan lejos de ser construcciones inmutables, ya que la brutalidad,
la esclavitud, el acaparamiento de tierras, la denigracién de culturas indigenas
y la conversion religiosa forzada no son exclusivos de ninguna época o lugar
(Cooper, 2005, p. 17).

Sin embargo, seria seriamente engafioso considerar a los colonialistas y los
colonizados como comunidades homogéneas y unidas o suponer que los con-
flictos siempre siguieron la dicotomia colonial, en especial durante el periodo
de la conquista y las décadas posteriores. Muy pronto, la Corona introdujo una
administracién territorial ampliada que tenia como objetivo no solo dominar a
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los indios sino también domar a los conquistadores y colonos y frenar cualquier
reclamo de poder rival que pudiera surgir de estos ultimos (Gabbert, 2012, p.
266). Asimismo, los espafioles contaban con alianzas entre los mexicas, que
aportaban notoriamente en los aspectos tacticos de la guerra, ya fuese al engrosar
las filas o con informacién geopolitica.

Analizar el proceso constructivo de Guadalajara permite profundizar en el
significado del concepto sujecién y la condicion de indio sujeto en el contex-
to urbano, en tanto que echa luz a los mecanismos con los que se efectud el
expolio de la fuerza de trabajo de los naturales. Si bien esto sucedi6 a través
un complejo abanico de actividades, este trabajo se enfoca en los servicios que
prestaban los indigenas para la edificacién de los inmuebles de la ciudad. Esto
es relevante, debido a que el acto de apropiacion que inicia todo el metabolis-
mo social entre la sociedad y la naturaleza puede definirse como el proceso por
medio del cual todos los miembros de una sociedad se apropian los ecosistemas
y los transforman para satisfacer sus necesidades y deseos (Cook, 1973, citado
en Molina & Toledo, 2014, p. 88). Es, de hecho, el momento en el que el ser hu-
mano se articula materialmente con la naturaleza a través del trabajo, ya que los
seres humanos realizan el acto de apropiaciéon mediante unidades productivas,
las cuales se ubican real y metaféricamente en la interseccién entre lo natural
y lo social (Gonzalez de Molina & Toledo, 2014, p. 90).

El indio sujeto y la edificacion de la ciudad hispanoamericana
La bifurcacion entre la sociedad y la naturaleza llevada a cabo por las unidades
productivas (indios sujetos) de la ciudad se encontraba articulada por la nocién
de sujecion. Ser un indio sujeto implicaba mas que haber sido derrotado e in-
corporado a la fuerza en el sistema colonial, porque también significaba la tran-
sustanciacion semioldgica o retorica de la abolicién de las memorias y formas
de vida del indio sujeto y del expolio de sus tierras, asi como de su fuerza de
trabajo en el espectaculo sacramental de una Unica y verdadera libertad (Subi-
rats, 2019, pp. 90-91).

De acuerdo con una cédula fechada en 1567, titulada “Hospital de la Santa
Veracruz”, se solicitaron las ganancias del ganado mostrenco, asi como indios
para la labor de construccién de una enfermeria en el hospital de la Santa Vera-
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cruz. En este manuscrito se da muestra de la “conveniencia” de la reubicacion
espacial de indigenas con fines de mano de obra y una especie de semejanza al
valor del ganado, en tanto que ambos permiten llevar cabo obras publicas (AGI,
Guadalajara, 230, L. 1, F. 184R-184V).

La obtencién de materiales, asi como la edificacién misma corria a cargo de
los naturales. Desde luego, habia espafioles como Pedro de Céspedes involucra-
dos en los asuntos de obras ptiblicas (Jorge Palomino, 1997), asi también como
Juan de Pefia, quien solicité en 1570, a nombre de la ciudad de Guadalajara, la
mitad de las penas de cdmara por seis afios para emplearlo en obras publicas
(AGI, Guadalajara, 230, L. 1, F. 223R-223V). No obstante, era con los nativos
en donde el trabajo podia privar de cualquier otra actividad que no fuera el cum-
plimiento de los servicios impuestos, de acuerdo con los documentos citados
en este apartado.

En la sociedad novohispana, la principal movilizaciéon de mano de obra era
el tributo en forma de trabajo. La demanda de algunos articulos y las politicas
implementadas por la Corona espafiola sobre la regulacién de la fuerza de tra-
bajo laboral determinaron la especializacién de la mano de obra. En el caso de
la Nueva Galicia, el temor de una rebelién de indios, del tipo de la del Mixton,
origing la fundacion de Guadalajara y la formacién de una comarca de pueblos
indigenas cuyos habitantes quedaron destinados a dar sus servicios de forma
obligada en las labores de construccion y en las haciendas agricolas para abas-
tecer de trigo. La existencia de abundantes recursos en el occidente provocé un
sistema de explotacién diferente al de la Nueva Espaiia (De Le6n Meza, 2010,
p. 74).

El proceso de apropiacion de la naturaleza en la Nueva Galicia se articulaba
entonces con el sistema de repartimiento de mano de obra indigena, el trabajo
libre, el peonaje, la esclavitud y la mano de obra en la industria minera. El pri-
mero implicaba la utilizaciéon de mano de obra indigena forzada a manera de
alquiler a cambio del pago de un jornal establecido en 1549 para suprimir el uso
de servicios personales que estaban establecidos en las tasaciones de tributos.
Al ser un sistema y una sociedad en construccion, durante la segunda mitad del
siglo XVI se iria consolidando a través de cédulas reales la forma de repartir
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a los naturales dentro de las labores agricolas, ganaderas y salineras (Zavala,
1987, citado en De Ledn Meza, p. 75).

El sistema de repartimiento asalariado era forzado y comenzé a funcionar
en lugares con poca o nula presencia de encomenderos. La primera vez que se
aplicé fue en 1550, pero no fue hasta 1564, con la administracion de las salinas
a cargo de la Corona, cuando se impuso la obligacién a varios pueblos de prestar
sus servicios, debido a la demanda de sal por la introduccion del azogue. Los
indigenas del sector agricola trabajaban para hacendados beneficiados, quienes
estaban obligados a vender cosechas en Guadalajara para asegurar el abasto de
la ciudad. Con esta forma de relacion laboral se realizaron algunos servicios
puiblicos de albafiileria en las principales ciudades.

Otro tipo de relaciones laborales en la Nueva Galicia fue el trabajo libre
asalariado, con el cual podian alcanzar a pagar el tributo anual con dos semanas
trabajando en este sistema, al que se podian alquilar de manera voluntaria. No
obstante, la demanda de trabajadores ocasion6 que los propietarios implementa-
ran métodos de coaccion, tal como sacar indigenas a la fuerza de sus poblacio-
nes, actividad realizada en contubernio con los alcaldes mayores y corregidores.
El endeudamiento también aportaba para sujetar la mano de obra, ya que esto los
mantenia laborando hasta cubrir sus deudas (De Leén Meza, 2010, pp. 96-97).

Para 1578, en Guadalajara surge otro manuscrito similar en donde las autori-
dades muestran su preocupacién por el trabajo excesivo, por lo que solicitan el
“buen trato para su conservacién”. En este documento, las obras de la catedral
también implicaron una obligacion extra para los naturales, no obstante, en este
texto se menciono un agravante: la peste:

habemos de entender el buen tratamiento que decis se hace a los indios que se
reparten para las obras ptblicas y la orden que hay en pagarlos y pues sabes lo
que importa su conservacion os encargo tengais cuenta de que se prosiga ansi
[...] el cuidado que decis lo habéis tenido en la pestilencia que hubo entre los
naturales de esa tierra de que fuesen regalados y curados os tenemos en servicio
(AGI, Guadalajara, 230, L. 2, F. 47V-50R).
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Patronos y fiestas, un aproximamiento empirico al estudio de la
historia del clima y las plagas

La plaza hispanoamericana, asi como los nodos littirgicos urbanos compuestos
de complejos arquitecténicos como Santo Domingo o San Francisco, eran el
escenario de distintas dramatizaciones, como procesiones, corridas de toros,
juegos de cafias, etcétera. Esto era importante en la vida urbana de los espafio-
les porque les ayudaba a a mantener la identidad que habian dejado en el Viejo
Mundo, a hispanizar el paisaje y a confirmar la dominacion, asi como a imponer
las précticas urbanas. En la Nueva Espaiia habia fiestas tanto civiles como reli-
giosas, no obstante, cada lugar tenia celebraciones particulares que denotaban
cuestiones propias de cada asentamiento, como por ejemplo aquellas dedicadas
a algtin santo patrono o a algtin acontecimiento histérico.

Las fiestas son expresiones del poder tanto civil como religioso y demos-
traban la importancia de determinada corporacion en algtn lugar (Pérez Cas-
tellanos y Delgadillo Guerrero, 2020, p. 19). Para la historia urbano-ambiental
de Guadalajara, aquellas dedicadas a san Clemente y a san Martin Obispo con-
forman una fuente para el estudio del clima y de las plagas en el asentamiento.
Sin embargo, el presente trabajo se limita a presentar el planteamiento empirico
y metodolégico, ya que el escrutinio profundo de estas fuentes, asi como su
triangulacién con aspectos econémicos, podria llevar a develar problemas am-
bientales transescalares y de relevancia mayor.

Un ejemplo de lo anterior es el trabajo de Georgina H. Endfield (2008) y el
de S. E. Metcalfe (1987), quienes han estudiado el clima de Nueva Espaiia y de
Meéxico, lo cual implica consideraciones de larga duracion y conexiones a dife-
rentes escalas que arrojan resultados sobre el cambio climatico e implicaciones
directas en la productividad y vida cotidiana. En esta ocasion se trata inicamente
de la forma en la que se enfrentaban las tormentas y plagas en un contexto urba-
no mediante las disposiciones del Cabildo, ya que las fiestas activaban las cinco
funciones metabdlicas: desde la apropiacién, transformacion y consumo de la
naturaleza, como por ejemplo al recolectar las flores con las que se adornarian
ciertos puntos de la ciudad, al traer a los toros como espectaculo, asi como la
circulacion y excrecién al generar basura tras una festividad.
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Como se vera mas adelante, en el universo novohispano se hacia frente a
algunos problemas medioambientales como las tormentas y las plagas a través
de fiestas urbanas, que conllevaban la eleccion de un santo, el cual abogaria por
la comunidad ante tiempos en los que la naturaleza implicaba una amenaza, es
decir, ante las calamidades. En Guadalajara se elegiria a san Miguel Arcangel
como defensor de la ciudad, a san Clemente como patrono de los rayos y a san
Martin Obispo en contra de las hormigas. Estas devociones religiosas eran a su
vez ritos apaciguadores, ya que el culto a estos santos ayudaba a combatir el
miedo o a protegerse de enfermedades y otros peligros individuales o colectivos
(Olveda, 1997, citado en Avila, 2017, p. 69).

No solo el fervor operaba como marco operacional en las funciones meta-
bolicas de la ciudad y por lo tanto en la relacién entre la sociedad y su entor-
no natural, sino que, al ser una sociedad cuyos fundadores tenian una cultura
caballeresca, la convivencia con caballos y toros en el espacio urbano para
fines de entretenimiento, civicos y religiosos era una caracteristica importante.
En este caso, los caballos jugaron un papel crucial en la etapa de coloniza-
cion y evangelizacién. De acuerdo con Alfred Crosby (2013), los logros de
cualquier colono.

Desafortunadamente, no se cuenta con materiales graficos sobre el paisaje de
Guadalajara. Se cuenta con los planos realizados en 1741 y 1745 para introducir
el agua a la ciudad, no obstante, esos materiales no informan de otros elementos
naturales, salvo de los recursos hidricos. En 1800 se realiz6 el “Plan de la ciudad
de Guadalajara, capital de la Nueva Galicia”, que fue dedicado al obispo Juan
Cruz Ruiz de Cabaiias (AHEJ, 2.1, 1800, 426, INV. 552). En esta cartografia
se puede observar la intencién de enmarcar la ciudad en un entorno natural y
es util en la medida en que nos permite ver la integracién del asentamiento con
el medioambiente; sin embargo, para el siglo XVIy el XVII la descripcion del
paisaje de Guadalajara que se mostrd anteriormente pinta menos “verde”, ya que
no habia ni jardines ni fuentes para regarlos (Mota Escobar, 1606).

Sin embargo, en el virreinato del Pert el cronista amerindio proveniente del
imperio incaico Felipe Guaman Poma de Ayala (1615) realiz6 una serie de gra-
bados incluidos en su Primer nueva crénica y buen gobierno, que permiten ver
los toques caballerescos y la presencia de los caballos en el entorno urbano. En
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su representacion de la ciudad de Quito, de Cuenca, del Oxa, Cajamarca, entre
otras muchas, la plaza esta caracterizada por hombres de caballo y en armadura,
y, por supuesto, en segundo plano, la representacion del entorno natural de cada
asentamiento (pp. 919-992).

Si de Guadalajara se tuviera un material similar, podriamos encontrar como
diferencia un entorno natural caracterizado por alacranes y hormigas y no por
alpacas. Hay que recordar que las ciudades hispanoamericanas presentan un alto
grado de estandarizacion, en donde ciertos elementos de la cultura espafola fue-
ron seleccionados y modificados para enfrentar problemas especificos a la hora
de implantar la idea de “cultura ideal” en un contexto colonial (Foster, 1962). De
ahi que los grabados de Guaman publicados en 1605 permitan ilustrar la com-
posicién de una plaza, punto donde se celebrarian las fiestas. Esto es relevante,
ya que los jinetes y jineteadas fueron un punto en comun en las ciudades hispa-
noamericanas, y es que es en este modelo morfolégico en donde la interseccion
entre la naturaleza y la cultura se torna visible a través de la apropiacion de los
caballos por parte de los espafioles para emplearlos como medio de transporte
y simbolo cultural.

La comunidad europea se apropiaba de estos animales al tomarlos de la natu-
raleza para emplearlos al servicio de su movilidad y como parte de su maquina-
ria de cadigos culturales; esto es una forma del metabolismo social. En este caso
no se trataba de mulas de carga, sino de animales que representaban la hidalguia
y, por lo tanto, se convertirian en el puente material de la relacién recursiva del
medioambiente y la cultura. Estas fiestas catalizaban los flujos de informacién
transatlantica que permitian a la sociedad enterarse y experimentar sucesos que
ocurrian desde Espafa y el mundo. Por eso son un elemento pertinente para
estudiar la relacion de la cultura y el medioambiente en un contexto urbano.

De 1616 a 1640 en Guadalajara se registraron ante el Cabildo 23 fiestas. La
mayoria destinadas para la celebracion del Corpus Christi, la cual tendria un
toque contrarreformista. Era una fiesta movil celebrada en el mes de junio y
abarcé a la sociedad entera a través de la fiesta (Villegas SJ, 2006, pp. 146-147).
Festejar implicaba una serie de actividades relacionadas con los cinco procesos
metabdlicos, no solo por las corridas de toros y jineteadas, sino por los textiles,
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los fuegos artificiales, colaciones y por supuesto por la basura que estas dejaban
al terminar.

Ademas del Corpus Christi, se celebraba en Guadalajara el nacimiento o
casamiento de un principe, el advenimiento de un nuevo monarca, el deceso de
algin miembro de la familia real, el fin de una guerra, algin acontecimiento de
relevancia publica como el arribo de un nuevo obispo, de un presidente de la
Audiencia o gobernador de la Nueva Galicia, asi como la Navidad y el Domingo
de Resurreccién (Villegas SJ, 2006, p. 146). No obstante, son aquellas fiestas en
torno a san Clemente y san Martin Obispo las que pueden resaltar la dimension
urbano-ambiental de la ciudad.

El arquedlogo britanico Brian Fagan (2008) advirti6 que historia y clima
son voces indisolubles que se distinguen por tener influencia directa con su
entorno humano y fisico y por estar estrechamente vinculadas a procesos de
adaptacion de especies. Para la experiencia americana, los vestigios de climas
pretéritos estan mejor conservados en el periodo que va de 1521 a 1880, los
cuales tratan sobre inundaciones, tormentas de nieve y paisajes desolados, asi
como de tempestades, plagas, escasez de alimentos y brotes epidémicos (Arrioja
Diaz Viruell, 2021, p. 14). Para el caso, de interés son las actas de cabildo que
tratan sobre fiestas dedicadas a san Clemente por los estragos que las tormentas
ocasionaban en la ciudad.

Colocar a la naturaleza, en este caso las tempestades y plagas, como agentes
histéricos y como base de las practicas humanas ha ocasionado que la historia
ambiental sea tildada como efimera y anacronica, asi como de seguir tendencias
de la historiografia posmoderna y presentista. No obstante, los seres humanos
siempre han prestado atencion a su relacion con el medioambiente. Antes del
posicionamiento antropocéntrico de la cultura, la naturaleza era indisoluble de
esta tltima. Durante el siglo XVIII la naturaleza y la historia se comenzaron a
distanciar en Europa. Por esas fechas también se establecieron las relaciones
entre el tiempo y el espacio. Es a partir de esa época cuando las condiciones
geograficas, biologicas y zooldgicas se hicieron cada vez mas accesibles. Por
ejemplo, los rios pudieron ser canalizados y fue posible la construccién de pre-
sas, sistemas de drenaje e irrigacion, a la par que los mares seguian siendo
explorados (Kosselleck, 2000, pp. 73-85).
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Se trataba, pues, de un momento en el que en el mundo de las ideas y en el
circulo de intelectuales de la época se desarrollaba la teoria de una oposicion
binaria de naturaleza y cultura centrada en los seres humanos y tomada de las
ideas de Descartes sobre “mind and matter” (Senda, 1992, p. 130). Lo anterior
marc6 un comienzo de un cambio en las relaciones humano-naturaleza y en la
forma en la que la sociedad y la ciencia concebian el mundo natural (Kosselleck,
2000, p. 73). No obstante, en el mundo novohispano se tematizé tanto el mundo
de los hombres y su naturaleza sin distincion rigida entre ambos. De tal manera,
que si se busca analizar el impacto que tenian las tormentas y brindar aportes a
la historia del clima, el anélisis de las fiestas en torno a san Clemente podria ser
una forma de realizar acercamientos.

En Guadalajara, al llegar la temporada de lluvias se ponian en marcha acti-
vidades que modificaban las funciones metabdlicas y que involucraban la apro-
piacion de animales y el entrenamiento de estos, la compra de textiles especiales
para las ropas de los involucrados, asi como la preparacion de comida y bebidas.
De acuerdo con las actas de cabildo hubo celebraciones a san Clemente por lo
menos desde 1624, pero en 1636 se reporté la magnitud de esta problematica
medioambiental:

habiendo conocido con ciencia esperimental cuan agravada y trabajosa se ha-
llaba esta ciudad con las continuas tempestades y rayos, cuyos efetos manifies-
tamente se vieron en esta ciudad en casos desastrados y para aplacar la ira de
nuestro sefior determinamos fundar y elegir cofradia al glorioso San Clemente
(Actas de Cabildo, v. 11, p. 44).

Por otro lado, las plagas de hormigas azotaron Guadalajara durante los siglos
XVIy XVII. A pesar de que se les combati6 de diferentes formas, los primeros
tapatios fracasaron en la contencién de estos insectos. Para 1605 la situacién era
intolerable, ya que las casas, arboles, plantas y legumbres estaban infestados,
por lo que se decidié nombrar un santo por abogado, san Martin Obispo, a quien
debian construirle una capilla (Tello, 1997). De acuerdo con Chavez Hayhoe
(1991), el edificio nunca se levant6 ni dur6 mucho el fervor, ya que para 1690
el santo habia quedado en el olvido (p. 242).
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Las chinches se apoderaron por un tiempo del convento de San Francisco.
De acuerdo con Chéavez Hayhoe (1991), este lugar estuvo infestado durante
el siglo XVI y era comtn ver a los moradores sacando las camas y haciendo
uso de lejia para combatir esa plaga casera (p. 247). De igual manera, hubo
presencia de piojos y alacranes, aunque no hay noticia de que debido a estos se
hubiera elegido alguin patrono como fue el caso de san Martin Obispo. Con estos
planteamientos se puede profundizar en la historia ambiental de Guadalajara y
encontrar fendmenos de larga duracion que expliquen como la conquista y el co-
lonialismo impactaron en los asentamientos urbanos en el occidente de México.
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Los ritos funerarios en Guadalajara
(1574-1650)

Ana Maritza Sanchez Plascencia

El estudio de cdmo un grupo humano ha actuado ante la muerte invita a un ana-
lisis complejo que nos conduzca a su mentalidad e imaginario colectivo respecto
a lo que creian que existia después de la vida y cémo lo representaron por medio
de su rito funerario. La fuente principal para esta investigacién seran testamen-
tos que se encuentran resguardados en el Archivo Histérico de Jalisco y en el
Archivo de la Arquididcesis de Guadalajara. En estas tltimas voluntades que se
encuentran en dichos testamentos se pueden hallar los pormenores de cémo las
personas se preparaban y vivian su muerte por medio de ritos funerarios.

Esta investigacion comenzo con el acercamiento que, por azares laborales,
tuve con testamentos realizados en la Nueva Galicia durante el siglo XVII.
La riqueza de los testamentos como fuente documental me invité a pensar en
realizar un estudio que diera luces de las costumbres de las personas de ese
tiempo. Sin embargo, al estar haciendo el proceso de sistematizacion comprendi
y llegué a la conclusién de que los testamentos no solo se pueden restringir a
describirse como instrumento legal, sino que tenian un objetivo inmaterial y que
por su naturaleza y caracteristicas respondian a necesidades espirituales y de fe
de las personas que los hacian. Pero, sin duda, una de las mas importantes fue
que en estos estan representadas las creencias de lo que existia después de la
muerte y, por lo tanto, la preocupacion por salvar su alma y en ocasiones la de
sus familiares o “allegados”. La trascendencia que tenia para los novogalaicos la
salvacion del alma qued6 plasmada en las clausulas donde estipularon las carac-
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teristicas que deberia tener cada uno de procesos del rito funerario. Ahora cabe
preguntarse de qué manera repercutieron en los novogalaicos durante los siglos
XVIy XVII las creencias que la Iglesia catélica difundia respecto a la muerte.

De la historia de las mentalidades al imaginario colectivo

Sin duda, la historia de las mentalidades influy6 en la forma de hacer historia,
y de manera directa e indirecta sigue repercudiendo en la forma de abordar las
ciencias sociales. Por lo anterior es prudente darle mérito y traerla a colacién por
dos razones: por una parte, es dar cuenta de como en las ciencias sociales existe
una constante buisqueda y construccién para acercarse al conocimiento; la se-
gunda radica en que sus caracteristicas tedricas son la base y lo mds conveniente
para estudiar la actitud que tuvieron los novogalaicos ante la muerte. Ya que fue
a partir de la historia de las mentalidades que se ha estudiado dicho fenémeno
de manera integral como se propone y como mas adelante se explicara.

Se entenderan como mentalidades los sistemas culturales, de creencias, de
valores y de utillaje intelectual dentro de los cuales se elaboraron (Le Goff,
1979, p. 60). Las influencias o antecedentes que ha tenido la historia de la men-
talidades para obtener su propia personalidad ha sido de otras disciplinas, como
la antropologia social y la historia econdmica; de esta dltima por la invitacion
a estudiar la superestructura, es decir, la forma en que los hombres percibieron
y vivieron las estructuras (Gruzinski, 1979, p. 25). La aportacion de la antropo-
logia social a la historia de las mentalidades consisti6 en estudiar a los grupos
sociales desde su realidad: completos, complejos y desde una conciencia de la
existencia de una diversidad.

Asi, la propuesta de la historia de las mentalidades fue explicar fenémenos
a través de tres lentes:

1. Estudiar un fenémeno en un lapso lo suficientemente largo.

2. Buscar un vinculo entre el fendmeno y el grupo humano estudiado.

3. Iral fondo del fendmeno por medio de los detalles, entendiendo el fondo
como una totalidad, sin separar los elementos que comprenden la rea-
lidad humana, pensar dicha realidad bajo un microscopio, reintegrarla
desde su conjunto, explicar el lugar que ocupa en relacion con las otras
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instancias y en un especifico del grupo social (Alberro, 1979, p. 19). Es
decir, de manera integral.

Asi, 1a historia de las mentalidades se convirtié en la historia de los procesos
largos, que explica la complejidad de los grupos humanos y que permitia la
coexistencia de varias mentalidades en una misma época, con permanencias y
resistencias (Le Goff, 1979, p. 59).

Sin embargo, desde las ciencias sociales se siguieron proponiendo lugares,
metodologias y categorias que ampliarian la esfera del proceso del conocimien-
to. Emile Durkheim, desde la sociologia, comenzé a atender categorias como
“representaciones colectivas” (Burke, 1999, p. 208). Los historiadores cons-
cientes de la necesidad de una estrecha convivencia con otras disciplinas pronto
asimilaron e incorporaron las innovaciones de categorizacién, y desde la historia
de las mentalidades comenzaron a estudiar los “imaginarios colectivos”, que
definieron como todo aquello que nace y vive en la mente del ser humano y
se traduce en una conducta, en elementos y manifestaciones aceptados por la
colectividad (Villar, 2010, p. 17).

Con estas contribuciones, la nueva forma de hacer historia de las mentalida-
des, ademas de estudiar fenémenos durante procesos largos, toma en cuenta al
sujeto y todo su entorno de forma integral, y su propuesta consiste en:

a. Estudiar las actitudes colectivas mas que las individuales. Ademas de prestar
atencion tanto a la gente comtin como a las élites educadas formalmente.

b. Atender tanto las ideas conscientes o las teorias elaboradas como los supues-
tos implicitos o inconscientes: la percepcion, las formas del “pensamiento
cotidiano” o “razén practica”.

c. Considerar la “estructura” de las creencias ademas de su contenido; en otras
palabras, las categorias, metaforas y simbolos, como piensa la gente, ademas
de qué piensa (Burke, 1999, p. 207).

En la idea de analizar la colectividad se plantea tomar en cuenta factores
como los conflictos de intereses personales, los paradigmas, contradicciones y
codigos, estos tltimos entendidos como el significado que tiene alguna situacion
para el sujeto de estudio. Asi, los imaginarios colectivos se hacen evidentes
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por medio de representaciones sociales que son construcciones mentales de
los sujetos y que guardan estrecha relaciéon con su contexto, su mundo (Villar,
2010, p.18).

Las creencias estudiadas a través del imaginario colectivo son presentadas
y concebidas como una relacion entre estas hasta convertirse en un sistema. Es
necesario mencionar que las creencias son colectivas solo en el sentido de que
son compartidas por los individuos y no estan fuera de ellos (Burke, 1999, p.
216). Finalmente, es importante destacar el papel de las instituciones en la cons-
truccion del imaginario, en este caso la Iglesia, que tuvo la funcién y el interés
de crear creencias para sus feligreses.

La muerte en la historia de las mentalidades
El estudio de las actitudes de los hombres ante la muerte ha sido un tema abor-
dado desde la historia de las mentalidades desde tres enfoques:
1. La “muerte sufrida”. La muerte trabajada por los demografos desde una
perspectiva “objetiva”.
2. La “muerte vivida”, es decir, el fenémeno de la muerte en la practica
cotidiana, como comportamiento cultural.
3. Ladimensién ideologica de la muerte, esto es, discursos sobre la muerte
elaborados por los médicos, los moralistas y sobre todo por la Iglesia
(Gruzinski, 1979, p. 93).

Asimismo, ha sido trabajada desde dos metodologias: la cuantitativa y la cua-
litativa. La primera se caracteriz6 por utilizar series documentales que cubren
un largo periodo de tiempo, y la cualitativa es la interpretacion de esos datos
cuantitativos. Entre los autores que han trabajado el fenémeno de la muerte es-
tan J. Huizinga, F. Lebrun y Michel Vovelle, los cuales se han caracterizado por
tener una base metodoldgica cuantitativa y desde la disciplina de la demografia;
algunos de ellos sin duda han ido un poco maés allé y han interpretado los datos
duros. Sin embargo, en funcion de esta investigacion es menester detenerse en
el trabajo que realizo6 Phillipe Ariés, en el cual, después de mas de una década
de investigacion, hace una categorizacién sobre la muerte.
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Conceptos de muerte: la muerte domada o la muerte domada catélica
Phillipe Ariés (1999), en su extensa y exhaustiva investigacion, proporciona
una categorizacion y descripcion de la muerte. En sus trabajos analiza detalla-
damente como el hombre percibié la muerte desde épocas remotas hasta el siglo
XX. Para este trabajo solo me centraré en la tipologia de la muerte domada, que,
seglin Ariés, retine las siguientes caracteristicas:

» Las personas estaban conscientes de que su destino era morir y sin ninguna
protesta se resignaban.

» La gente buscaba una muerte “normal” que avisara, lo cual sucedia por
medio de desvanecimientos o calendarizacion. Por lo regular esperaban su
muerte acostados, enfermos en cama; no podia ser un evento inesperado o
sorpresivo o no planeado.

» No habia una distincién entre lo natural y lo sobrenatural.

* En cuanto a su lecho mortuorio, tenia que ser algo sencillo, sin vanidad, sin
hacer historias llenas de ego ni de heroicidad, sin buscar nada extraordinario
en su vida. Morian como cualquiera, aceptando la muerte apaciblemente, de-
jando lo terrenal en orden. Elaboraban sus cuentas, a quiénes heredarian sus
bienes. También solian dejar su vida espiritual en armonia, con su conciencia
tranquila: pedian perdén por el mal que hubieran podido hacer a pesar suyo
y perdonaban a quienes les habian hecho algun dafio (Ariés, 1999, p. 22).

» La sepultura era an6nima. Los muertos y vivos coexistian: los muertos habian
dejado de causar miedo a los vivos y unos y otros comenzaron a cohabitar en
los mismos lugares; esta convivencia tuvo origen en la fe que se tenia en la
resurreccion de los cuerpos y el culto a los antiguos martires y sus tumbas.
Asi, el pueblo cristiano en Occidente, al inclinarse por la fe en la resurreccion
y por el culto a las tumbas de los martires, acentud la resignacion que se vivia
ante la muerte. Asimismo, para lograr el objetivo de la resurreccion se debia
cumplir con el requisito de una sepultura: “No resucitara aquel que esté sin
sepultura”. El miedo a no resucitar se tradujo en el lenguaje cristiano a morir
sin sepultura (Ariés, 2000, p. 35). Otro efecto fue que los martires venerados
en las iglesias atrajeron a los fieles para ser sepultados cerca de ellos, como
explica Maximo Torino, autor del siglo V:
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Nos cuidaran, a nosotros que vivimos con nuestros cuerpos, y nos tomaran a
su cargo cuando los hayamos abandonado, aqui nos impiden caer en el pecado;
alla nos protegen del horrible infierno. Por eso, nuestros antepasados buscaron
asociar nuestros cuerpos a las osamentas de los martires (Ariés, 2000, p. 30).

A este tipo de sepultura Ariés la llamo Ad sanctos.
» Cabe mencionar que la muerte fue un fenémeno colectivo.

Sin embargo de que Ariés ofrece una categorizacion hecha desde Europa,
principalmente de Francia, sin duda existen coincidencias con lo que pasaba
en la Nueva Galicia; pero para su mejor comprension, en este texto se propone
una categoria de tipo de muerte que tome en cuenta las propuestas teologicas
de la Iglesia catélica en América, como fue la teoria de los tres lugares y la
religiosidad que se vivia en tierras novogalaicas, la cual sera llamada muerte
domada catdlica.

La teoria de los tres lugares

Una de las creencias mas importantes entre la feligresia catélica novogalaica del
siglo XVII fue la existencia del purgatorio. Autores como Von Wobeser (2011),
siguiendo la obra de Le Goff (1981), adjudican sus antecedentes desde la Biblia
en el libro segundo de los Macabeos, que relata que sus combatientes judios ha-
bian cometido el pecado de pagar tributo a un culto de unos “idolillos”, murieron
en una batalla y entonces Judas Macabeo ordeno a los soldados sobrevivientes
rogar y hacer sacrificio expiatorio por ellos para que quedaran libres del pecado.
Sin embargo de no tener nada que ver con la muerte, si da pauta de la existencia
de la oportunidad de pagar por las culpas. Este pasaje biblico fue el motivo para
que, en el Medievo, cristianos hicieran sufragios por las almas de los difuntos;
asimismo, reforzé la idea de que se podia influir en la suerte de las almas que no
habian logrado llegar al cielo de manera directa (Von Wobeser, 1977, p. 177).
Aunado a lo anterior, en los monasterios se propagaba la idea de la existencia de
un fuego purificador que tendria el propésito de limpiar los pecados.
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Asi, con la idea de que se podia ayudar a las almas de los difuntos y la exis-
tencia de un fuego purificador, en el siglo XIII, con el Segundo Concilio de Lyon
(1274), santo Tomas, quien fue convocado por el papa, opiné:

Sucede con frecuencia que los justos mueren antes de haber hecho la suficiente
penitencia y no por ello debe serles negada la vida eterna que merecen. Pero sus
faltas no pueden quedar impunes, porque el orden natural no puede perder sus
derechos, por lo tanto, es necesario que antes de alcanzar el premio de la vida
eterna sufran alguna pena temporal (Von Wobeser, 2010, pp. 177-178).

Por su parte, Buenaventura argumento:

De igual manera que la suma bondad no consiente que el bien quede sin re-
compensa, tampoco se debe consentir que el mal quede sin castigo. Ahora bien,
puesto que ocurre morir a veces hombres justos sin haber hecho la penitencia
cumplida en esta vida y no cabe que queden sin recompensa sus méritos por la
vida eterna y a la vez sin castigo la perniciosa influencia de la culpa, es necesa-
rio, para que no se perturbe la belleza del orden universal, que alguna vez sean
aquellos premiados y necesario asi mismo que por algtin tiempo sean castigados,
segln las exigencias y el relato de sus culpas (Von Wobeser, 2010, p. 178).

Sin embargo, la Iglesia dio el primer pronunciamiento oficial sobre la exis-
tencia del purgatorio en el Concilio de Lyon, el 6 de marzo de 1245, por medio
del delegado de la Sede Apostélica entre los griegos:

Las almas de aquellos que mueren, recibida la penitencia, pero sin cumplirla;
o sin pecado mortal, pero si veniales y menudos, son purificados después de la
muerte y pueden ser ayudados por los sufragios de la Iglesia; puesto que dicen
que el lugar de esta purgacion no les ha sido indicado por sus doctores con
nombre cierto y propio, nosotros que, de acuerdo con las tradiciones y autori-
dades de los santos padres lo llamamos purgatorio, queremos que en adelante
se llame con este nombre también entre ellos [los griegos]. Porque con aquel
fuego transitorio se purgan ciertamente los pecados no criminales o capitales,
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que no hubiesen antes sido perdonados por la penitencia, sino los pequefios y
menudos, que aun después de muerte pesan, si fueron perdonados en vida (Von
Wobeser, 2010, p. 178).

Para Le Goff (1981), el dominico Alberto Magno vulgarizo el concepto de
purgatorio al atribuirle la particularidad de ser la esperanza de salvacién. Por
su parte, la Iglesia comenz6 a ofrecer sufragios, es decir, acciones o actos que
permitieran a los feligreses pecadores restar dias en el purgatorio, que en un
primer momento fue la oracion, el ayuno, limosnas (donaciones) y el sacramento
de la misa.

Sin embargo, no fue hasta el siglo XVI cuando la existencia del purgatorio
fue aceptada de una manera generalizada por los catélicos. En la Sesion XXV
del Concilio de Trento se tomaron tres acuerdos de fundamental importancia: el
purgatorio existe; las almas que alli se encuentran pueden ser ayudadas por los
sufragios, particularmente mediante la celebracion de misas; y la doctrina sobre
el purgatorio debe ser creida, mantenida, ensefiada en todas partes y predicada
por los fieles de Cristo (Von Wobeser, 2010, p. 179). En la Nueva Galicia se
puede observar la creencia de la existencia del purgatorio en los testamentos de
finales del siglo XVI.

El testamento

El testamento del siglo X VI se define no solo como la “voluntad ordenada en
que uno establece su heredero o reparte lo suyo en aquella manera en que se
quiera que quede lo suyo después de la muerte” (Ots, 1968, p. 61), sino que era
considerado como una herramienta para el descargo de conciencia y la salvacion
del alma.

Los testamentos, al ser un instrumento y un acto solemne en el que se decidia
el destino final de personas, no cualquiera podia realizarlos: existian lineamien-
tos, los cuales guardaban estrecha relacion con la capacidad juridica que tuviera
el posible testador. No podian testar:

* Los varones menores de 14 afios.
» Las mujeres con menos de 12 afos.
* Los desmemoriados (las Partidas incluyen a los locos o mentecatos).
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* El desgastador o prédigo.

* Los mudos o sordos que no pudieran escribir.

* Religiosos profesos.

* Los condenados a muerte o deportacion.

* Los hijos que estuvieran bajo potestad (Ots, 1968, p. 61).

La Guadalajara de los siglos XVI y XVII

La extension de Guadalajara abarcaba unas cuantas manzanas: sus calles eran
anchas y derechas, todas a nivel; corrian 11 de norte a sur, y 10 de oriente a
poniente (Jiménez; Olveda; Nufiez, 1995, p. 37). Por el norte, el limite era el
convento de los dominicos y su capilla de San Gonzalo; por el sur, el convento
de San Francisco; al oriente, el rio de San Juan de Dios, y al poniente, el con-
vento de Nuestra Sefiora de la Merced y la Compafiia de Jests (Jiménez; Olve-
da; Nuez, 1995, pp. 31 y 50). A principios del siglo XVII, Guadalajara tenia
entre 160 y 173 vecindades, que equivalia aproximadamente a 500 espafioles
y un numero igual de castas, es decir, alrededor de 1,000-1,200 no indigenas;
ademas habria que afiadir a otros 1,200 indigenas que se avecindaron en los
pueblos colindantes con Guadalajara, lo que da un total de 2,500 habitantes
(Calvo,1989, p. 20).

Asimismo, para ese momento Guadalajara ya era un punto estratégico econo-
mico de la Nueva Galicia: se habia convertido en un centro donde se intercam-
biaban productos agricolas y ganaderos de las haciendas y centros mineros que
se encontraban a sus alrededores. Ademas de que se distribuian los productos
locales se compraban y vendian mercancias provenientes de la Nueva Espaiia,
Espafia y Asia. Lo anterior significé que los novogalaicos, con sus debidas reser-
vas, contaran con un patrimonio, el cual les permitiria solventar sus necesidades
espirituales y por lo tanto el rito funerario necesario que les permitiera salvar su
alma de las penas del purgatorio.

Asimismo, desde 1560 Guadalajara concentré el poder religioso siendo la
sede del obispado. Aparte de tener un clero secular, alberg6 6rdenes religiosas
que gozaban de gran simpatia por parte de los neogallegos, lo cual se reflejaba en
el nimero e importancia de sus parroquias y claustros. Para los albores del siglo
XVII, Guadalajara ya tenia dos conventos para varones, el de San Francisco y
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el de San Agustin. El primero era el mas antiguo, fundado desde el siglo X VT,
y con mayor poblacién, como lo revel6 en un informe el visitador Antonio de
Ciudad Real en 1586. En cuanto al convento de San Agustin, se fund6 en 1573,
cuando el obispo de Guadalajara, Francisco Gomez de Mendiola Solé6rzano,
logro limar las asperezas que habian existido entre su antecesor y dicha orden.
Impulsando la llegada de mas grupos religiosos, en la Cuaresma del afio de
1586 el obispo en turno, Domingo de Alzola, solicité el apoyo de la Compafiia
de Jesus (Déavila, 1957, p. 578) para que se hiciera cargo de la formacién de los
clérigos. El colegio fue posible gracias a una donacién de 10,000, y en abril de
1591 el rector de la Compaiiia acept6 llevar a cabo dicha tarea.

En cuanto a los conventos para mujeres, el 18 de junio de 1588 el obispo fray
Domingo de Alzola solicité la fundacion de un convento para mujeres, a lo cual
la Corona accedié y meses mas tarde expidio la autorizacion. De tal manera, a
principios del siglo XVII ya estaba fundado el convento de Santa Maria de Gra-
cia, con religiosas de la Orden de Santo Domingo de la ciudad de Puebla de los
Angeles, y administrado por el obispo. Sin embargo, a causa de las demasiadas
ocupaciones del prelado, este solicité que la orden de los dominicos se hiciera
cargo de la nueva institucién, bajo la premisa de que si aceptaban €l les otorgaria
licencia para que instalaran su convento en Guadalajara. Esto sucederia con el
obispo Alonso de la Mota y Escobar, quien en 1603 permiti6 a los dominicos
fundar su convento, con la condicién de que se hicieran cargo de administrar
los bienes del convento de monjas y de traer la autorizacién y licencia del papa.
Siete afios después, en 1610, quedaba autorizada su fundacién.

La llegada de los religiosos no cesaba: los juaninos fueron los siguientes
en llegar. Obtuvieron la licencia necesaria del obispo en 1606, y los aceptaron
con la condicién de hacerse cargo del hospital de la Santa Veracruz. Fue de esta
manera como en la primera década del siglo XVII ya estaban establecidos en
Guadalajara los franciscanos, agustinos, dominicos y jesuitas. Posteriormente,
gracias a apoyos econdémicos que proporcioné el obispo, se establecié la Or-
den de la Merced. El establecimiento de las 6rdenes religiosas implico que los
habitantes de Guadalajara tuvieran la infraestructura necesaria para salvar su
alma del purgatorio, es decir, un lugar donde sepultarse, asi como el personal
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que oficiaria las misas, los acompaiiaria y fungiria hasta como intercesores en
su rito funerario.

Sin embargo, dentro de la iglesia novogalaica, asi como en toda América,
se comenzaba a gestar una fuerte competencia entre el clero regular y el clero
secular. Estaban en disputa la feligresia, la potestad de templos, parroquias y
hasta los curatos mas pequefios, pero con ello también estaban en juego la di-
fusion de devociones.

Asimismo, Guadalajara era la sede del poder civil porque estaba instalada
en el Cabildo y la Real Audiencia; esta tltima entre sus tareas tenia la de ad-
ministrar los Bienes de Difuntos, y se encargaria de llevar a cabo las tltimas
voluntades de los novogalaicos. Con lo anterior, a nivel civil se encontraba la
institucion encargada de que se realizaran las dltimas voluntades de los testa-
mentos, por lo tanto, el rito funerario.

Asi, Guadalajara tenia una infraestructura econdémica, religiosa, politica, pero
también tenia una supraterrenal. Es decir, un imaginario colectivo permeado
de religiosidad: las situaciones “normales” o terrenales eran relacionadas con
la divinidad, como los fenémenos naturales, que fueron considerados castigos
divinos y fueron ocasién para que surgieran devociones, porque los novogalai-
cos buscaban protegerse. El 6 de agosto de 1605, una plaga de hormigas azotd
a los habitantes de Guadalajara (Davila, 1961, p. 123); el obispo Alonso de la
Mota y Escobar tomé la decision de asignar un patrén que protegiera contra
dicho mal, san Martin Obispo, al cual se le prometi6é guardar su fiesta el dia 11
de noviembre. Sin embargo, este patronazgo tuvo una corta vida, hasta 1630
(Mota Padilla de la, 1973, p. 263).

Para los novogalaicos! las tragedias naturales no terminaban. Seis afios des-
pués, en 1611, en Guadalajara hubo una serie de temblores: el Jueves y Viernes
Santo, el 26 y el 31 de agosto; y por si los movimientos teltiricos no hubieran
sido suficientes, hubo un eclipse solar casi total, lo que alter6 los dnimos de los
habitantes de Guadalajara, a lo cual se sumo6 una erupcion del volcan de Colima.
En busca de ayuda y proteccién, los neogallegos comenzaron a hacer circular
rumores de milagros y presagios, como el del lienzo de san Nicolas Tolentino,

! Se utilizaran indistintamente los términos neogallego, tapatio y novogalaico.
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que se veneraba en el convento de San Agustin y antes habia sido de una mujer
indigena que vivia en el pueblo de Mexicaltzingo; se decia que en la casa de
esta persona el lienzo se habia descolgado del clavo del que pendia como si
una mano lo sacase. La mujer, asombrada, sali6 de su casa, en la cual habria
perecido si el santo no la hubiera favorecido de ese modo (Mota Padilla de la,
1973, p. 271).

En Guadalajara, durante cada verano caian fuertes tormentas acompaiiadas
con abundantes y sonoros rayos. Ante “mas castigos divinos, remedios celes-
tiales”: los vecinos tomaron la decision de buscar un santo protector. Como en
ocasiones anteriores, en tiempo de lluvias los habitantes de Guadalajara ya se
habian encomendado a san Clemente Papa, que hasta cierto punto era consi-
derado como patrén, pues se acordd a partir de 1638 que el 30 de abril fuera
nombrado protector contra tempestades y rayos (Mota Padilla de la, 1973, p.
352). La capilla en honor a san Clemente Papa tuvo su comienzo hacia el afio de
1595, en un altar en su nombre que estaba dentro de la capilla de Nuestra Sefiora
de la Purisima Concepcidn, en el interior del aposento que en algiin momento
ocuparon los Carmelitas Descalzos. Sin embargo, en 1610, cuando los Carme-
litas abandonaron Guadalajara, se dio en custodia dicha capilla a los religiosos
de Santo Domingo. Afios mas tarde, con la intencién de reforzar la devocion, el
17 de junio de 1624 el clero novogalaico recibiria una reliquia de san Clemente
Papa (Mota Padilla de la, 1973, p. 296), la cual estaba guarnecida de plata. Sin
embargo, la reliquia no qued6 por mucho tiempo al cuidado del clero regular y
paso a resguardo de la catedral, donde recibi6 culto por varias décadas.

Lareligiosidad de los novogalaicos estuvo presente en otros aspectos, Como
lo fue en sus accesorios de indumentaria. Es asi que podemos encontrar en las
enumeraciones de sus pertenencias relicarios, cruces de oro, rosarios de agatas
de Michoacan y de azoéfar; agnus deis, cintos de soledad, algunas imagenes de
nuestro sefior Cristo, asi como imagenes de la Limpia Concepcién y de san
Nicolés, de la Anunciacion de Nuestra Sefiora, de san Antonio de Padua y cru-
cifijos (Sanchez, 2011, p. 43). Asi, la religiosidad de los novogalaicos y su fuerte
inclinacién a creer en que todos los fendmenos tenian una causa sobrenatural
ayudo a que permearan ideas como la existencia del purgatorio.
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Los ritos funerarios en Guadalajara

Una de las principales promesas del catolicismo era la vida después de la muer-
te. El cuerpo se dejaba y se pasaba de lo terrenal a lo celestial. De alli que los
tapatios pusieron gran empefio en cumplir y seguir los preceptos que la Iglesia
propuso para poder abandonar los despojos terrenales y obtener una vida des-
pués de la muerte sin sufrimiento.

La preparacion de una buena muerte comenzaba con la misma forma de
morir, la cual tenia que ser natural, es decir, por enfermedad o por vejez; una
muerte que avisaba, o lo que Ariés llamo una muerte domada, esa que se hacia
presente por medio de achaques que producia la enfermedad que aquejaba a los
moribundos, o por la edad. Este lapso de tiempo de agonia era importante por-
que les permitia, por lo regular, dictar su testamento y con ello preparar su rito
funerario, preparar su muerte y preparar su vida después de la muerte.

Cuando alguien estaba a punto de fallecer se daba a conocer a todo el vecin-
dario; en la iglesia se comenzaban a tafier las campanas anunciando el préximo
deceso; el sacerdote salia de la parroquia y se dirigia a donde se encontraba el
moribundo para emprender su labor de salvacion. El enfermo estaba esperando
recibir el santo viatico. Este rito comenzaba con una procesién en la que el
Santisimo Sacramento era sacado de la parroquia y trasladado al lugar donde se
encontraba el moribundo. El primer paso del cortejo finebre tenia lugar cuando
el religioso llegaba a donde se encontraba el agonizante y le ministraba el sa-
cramento de la confesion, que tenia el proposito de que quedara libre de todos
los pecados cometidos que le impidieran su rescate de ellos; también lo liberaba
de malas costumbres que hubiera tenido en vida y, finalmente, cumplia con el
requisito para poder acceder al siguiente sacramento: la eucaristia.

Para el enfermo, la eucaristia significaba la continuidad de la liberacién del
dnima; la comunioén era para el moribundo, y para el sacerdote, el cumplimiento
de un deber moral religioso. Para el primero era el cumplimiento del ritual reli-
gioso que lo ayudaria a redimir el alma, y para el segundo era el cumplimiento
de la obligacion de ministrar el sacramento que protegeria el alma del enfermo
como las leyes lo disponian:
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Todo fiel cristiano al tiempo de su finamiento sea tenido de confesar devotamente
sus pecados y recibir comunion del sacramento santo de la eucaristia, segtn lo
dispone la santa madre iglesia y el que no e finare sin confesién ni comunién
pudiéndole hacer, que pierda la mitad de sus bienes y sean para nuestra camara
(Garcia, 1996, p. 79).

El siguiente paso seria la extremauncién, que serviria para rescatar el alma
del agonizante de todo peligro provocado por las asechanzas del demonio, quien
haria todo lo posible por quedarse con el alma del enfermo.

Para una buena muerte, como se menciono anteriormente, las manifestacio-
nes de enfermedad tenian que ser en una cama, la cual podia pertenecer al mo-
ribundo, estar en casa de un pariente, en la de un conocido o en alguin hospital;
para los novogalaicos era el de la Santa Veracruz o el de San Juan de Dios. Era
en su aposento, en su cama, el lugar que al final de su vida se convertiria en su
lecho de muerte, donde comenzaba la travesia para salvar su alma. En torno a la
cama del moribundo se reunian tres personalidades que harian lo posible por sal-
var su alma: el ya mencionado sacerdote, el escribano y el médico. Este dltimo
en ocasiones era un simple barbero que se encargaba en la medida de lo posible,
y de manera sumamente rudimentaria para la medicina, de “aliviar” el cuerpo,
como el de Catalina L.opez, que después de habérsele aplicado una sangria para
curar un mal que padecia quedd en calidad de moribunda. Al sentirse a punto
de morir, mand6 llamar al escribano para dictar su testamento y asi descargar
su conciencia y no dejar pendientes materiales, deudas, situaciones sin aclarar
o algo inconcluso que entorpeciera su salvacion.

Antes de continuar con el proceso de las dltimas voluntades, es necesario
detenerse para explicar que la muerte de los tapatios cumplia con las caracteris-
ticas de la muerte domada: se hacia publica, se comunicaba a todo el vecindario;
por otro lado, cumplia con que se llevaba a cabo en la cama, pero se convertia
en muerte domada cat6lica cuando era necesaria la asistencia espiritual de los
sacramentos para salvar el alma del agonizante.

En la etapa de agonia también se vivia otro momento: el del juicio. Ahi el
enfermo se encontraba en grave peligro porque podia ser mal aconsejado y ace-
chado por el demonio: se creia que este haria todo lo posible para que la persona
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que estaba a punto de morir no diera los pasos necesarios para su salvacion.
Era una lucha en la que el agonizante se encontraba en el centro, en su cama, y
junto a él, por un lado, las fuerzas, las entidades malignas representadas por el
mismo demonio y sus segundos, incitando al enfermo a engrosar sus filas; por el
otro lado se encontraba el representante de Dios, el sacerdote o religioso, que se
encargaria practicamente de pelear contra los dngeles infernales, suministrando
al enfermo lo necesario y guidndolo a seguir los pasos para la salvacién.

La concepcion de cuando el bien y el mal se disputaban el alma se puede ver
plasmada en manifestaciones artisticas (MUNAL, an6nimo, siglo XVII) y en
obras religiosas de la época:

Grandes son, fieles, las asechanzas del demonio en la hora de la muerte, quando
ve como se le acaba el tiempo que perseguia el alma y quando ya mira cercana
a la eterna felicidad: entonces es quando asiesta toda la artilleria de sus suges-
tiones: Pero buen 4nimo no ai que perder el aliento, que entonces Miguel como
protector de la iglesia y de los cat6licos sale a la defensa: él es quien alienta,
ampara y recibe las almas en el trance de la muerte y teniendo este gran principe
a favor nuestro no ai que temer todas las astucias de lucifer (Garcia, 1996, p. 72).

El moribundo en el proceso por salvar su alma dictaba su testamento, vital
herramienta que ayudaba a la salvacion de su alma por si “Dios fuere servido
de llevarlo de esta presente vida”. El testador, al comienzo de sus tltimas vo-
luntades, con el fin de evitar entorpecimiento para su salvacion, se retractaba
de cualquier conducta, clausula o accién que estuviera fuera de los preceptos
religiosos, enunciando que “si por persuasién del demonio contra esto dijere 1o
revoco y anulo”.

Para los habitantes de Guadalajara, la muerte estuvo vinculada con la sal-
vacion del alma; en si, no temian a la muerte, no se preocupaban por ella, no
se aferraban a la vida de cualquier manera; consideraban la muerte como algo
“natural a toda criatura viviente” y la aguardaban de una manera tranquila.

Analizando las disposiciones que los novogalaicos realizaron en sus dltimas
voluntades, los testamentos estaban divididos en tres partes: la cabeza, el cuerpo
y el pie. En la primera parte hacian mencién de su nombre, quiénes eran sus pa-
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dres, cényuge e hijos, su origen, vecindad y en muy pocas veces su oficio; pero
también manifestaban un escudo que daba proteccién a su &nima, la protesta de
fe, que era una afirmacion de que profesaban la religion catdlica, la que guiaria
a la salvacién del alma “creyendo como firmemente creo en el misterio de la
Santisima Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, tres personas y un solo Dios
verdadero y todo lo demés que tiene, cree y confiesa la santa madre iglesia ro-
mana debajo de cuya fe y creencia he vivido y protesto vivir y morir”, locucién
que estuvo presente en los testamentos que fueron consultados.

Asimismo, en esta parte del testamento se hacian presentes los interceso-
res, que tenian un papel importante para la salvacion del alma de las penas
del purgatorio. Eran intercesores supraterrenales llamados por Michel Vovelle
intercesores celestiales, que eran miembros que servian de intermediarios entre
el hombre y Dios para obtener la salvacién del alma (Zarate, 2000, p. 145). Eran
“personajes mas cercanos a los hombres que la divinidad, pues eran conocedo-
res de las miserias humanas y, por ello, excelentes intercesores para lograr el
perdon de Dios. En esencia, el santo que respondia a un modelo de conducta
que personalizaba la fe y eximia, en parte, de su naturaleza abstracta” (Zérate,
2000, p. 24).

Aquellos que las personas no veian pero que por los hechos ejemplares y sus
cualidades divinas (segtin los preceptos catélicos) los hacian acreedores a estar
cerca de Dios: los santos. Su cercania con Dios los hizo aptos para que pudieran
rogar y abogar por los humanos, es decir, eran esencias vinculadas al ejercicio
de la fe hacia Dios, y esto los colmo de poder y los facultaba para persuadir por
la salvacion del alma. Ademas de que estaban ligados al culto divino y con la
adoracién a Dios.

Al revisar las dltimas voluntades de los novogalaicos se encontraron tres
tipos de intercesores supraterrenales. El primero es la figura maternal y amorosa,
la Virgen Maria, la madre de Dios. Era nombrada “siempre Virgen Maria nuestra
y madre de Dios”, “serenisima reina de los Angeles”, “nuestra sefiora Virgen
Maria”, “madre de Dios y sefiora mia”, “Sacratisima siempre Virgen nuestra
madre y de nuestro redentor” y “bendita madre”.

Se tenia la idea de que la figura materna de la Virgen escapaba y no era
participe de la célera divina y que no pedia otra cosa sino doblegar la justicia
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rigurosa de su hijo (Delemau, 2005, p. 220). Ademas, hasta ese momento se
refieren a la Virgen con caracteristicas o cualidades externas a ella como “reina
de los Angeles” y “madre de Dios”, asi como con sus particularidades propias
como “nuestra sefiora” y “sefiora mia”, entre las que destaca la cualidad de su
virginidad, y lo mas importante para quienes pedian su intervencion, ser madre,
la protectora de sus hijos.

Hasta aqui se puede observar que la devocion mariana aparecio6 con la exal-
taciéon de sus atributos de madre y virgen, pero sobre todo como abogada e
intercesora; fue la parte amable y amorosa.

Hubo otros dos intercesores: uno ayudaba en la labor de “favorecer amparar
y defender en las asechanzas del demonio y me liberen y aparten de aquellos que
me apartan del servicio de mi Dios y redentor Jesucristo y todo aquello que yo
hiciere y dijera siempre sea debajo encaminado al servicio de mi Dios y redentor
Jesucristo”.? Los “santos y santas de la corte del cielo “ o “todos los santos y san-
tos del cielo”. Sin embargo, hubo algunos que nombraron de manera particular
a algun santo, como san Juan Bautista, Juan Evangelista, Antonio de Padua, el
angel de la guarda, san Miguel, a los angeles, el apostol san Pedro, el apostol san
Pablo, Santiago el Menor, san José, san Joaquin, santa Ana, san Nicolas Obispo,
san Pedro Martir, san Vicente Ferrer, san Vicente Martir, san Ignacio Confesor,
santa Lucia Virgen y Martir, santa Gertrudis Virgen, santa Teresa de Jesus, santa
Barbara, santa Catalina Virgen y Martir, Catalina de Sena o Siena.

Cabe mencionar que estaban surgiendo nuevas devociones, como la de las
animas del purgatorio, que si bien no contaban con la categoria de santos, por
el solo hecho de haber muerto y haber pasado por las penas del purgatorio eran
considerados “inocentes” y como tales considerados intercesores. Tal es el caso
de Francisco Bufreo Camarena, quien pide que sus dos hijos muertos en edad de
inocencia de uno a cinco afios intercedan por su alma (Archivo Histérico de Ja-
lisco, AHJ, Escribanos y Notarios, protocolo de Andrés Venegas, t. II, testamen-
to de Francisco Bufreo Camarena, 1619/enero/29, ff. 67-71). Esta innovacion
devocional es la representacion de un imaginario colectivo que existia entre los
habitantes de la Nueva Galicia. Los novogalaicos tenian muy presente la idea de

2 En algunos testamentos se expresaban de esta manera al invocar a los santos.
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la existencia del purgatorio después de la muerte, una idea que estaba presente
en todo el grupo social, y la aceptaban y representaban en sus testamentos.

Al pasar las décadas fueron invocados otros santos, como san Cristobal,
santo Domingo, san Sebastian, san Roque, san Clemente, san Jeronimo, Maria
Magdalena en la representacién de pecadora arrepentida, san Jorge, san Ber-
nardo y santa Inés. Ademas de intercesores, pedian ayuda para que “alumbren
su entendimiento” (AHJ, Escribanos y Notarios, protocolo de Diego Pérez de
Rivera, t. II, testamento de Juan Alonso Atienzo, 1640/junio/24, ff. 149-150v).
Al momento de realizar su testamento, algunos pedian como intercesores a los
santos de su nombre (AHJ, Escribanos y Notarios, protocolo de Diego Pérez
de Rivera, testamento de Antonio de Pasos, 1643/febrero/02, ff. 60-63v. Es-
cribanos y Notarios, protocolo de Diego Pérez de Rivera, t. I, testamento de
Jerénimo Viera Rodriguez,1643/abril/25, ff. 1169-122v. Escribanos y Notarios,
protocolo de Diego Pérez de Rivera, t. I, testamento de Catalina de Guijarro,
1643/abril/10, ff. 110v-113v). O el caso de Diego de Hijar, que se encomendo
a san Juan de Dios por estar enfermo en el lugar de ese nombre (Escribanos y
Notarios, protocolo de Diego Pérez de Rivera, t. III, testamento de Diego de
Hijar, 1646/agosto/20, ff 84v-85v). Al final del periodo de estudio se habia con-
solidado tanto para hombres como para mujeres pedir ayuda como intercesores
supraterrenales con tres caracteristicas a los santos de forma general, al apdstol
san Pedro y a san Pablo.

El tercer intermediario mas bien puede ser considerado como una encomen-
dacion o un encargo: le piden a Jesucristo, el hijo de Dios, que salve su alma por
haber sufrido la “pasién” en la cruz y haber derramado su sangre por el perdén
de los pecados y culpa que impedirian la salvacion del alma. A partir de 1613 es
cuando se comienza a recurrir a la “encomendacion institucionalizada”, que es-
tara presente a lo largo del periodo de estudio: “Encomiendo mi anima (o alma)
a Dios nuestro sefior que la crio y redimié por su preciosa sangre y el cuerpo a
la tierra de donde fue formado”. Esta encomendacién guarda estrecha relacién
con la devocién que se difundié por medio del Concilio de Trento y que llegd
por medio del Concilio Provincial Mexicano de 1585:
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Para que constantemente se conserve en la Memoria de todos los fieles la pasion
de Nuestro Sefior y Redentor Jesucristo (sin quitar de ningin modo por esta
causa otras devociones y loables costumbres del pueblo), dispone y manda este
sinodo, que todos los dias a las tres de la tarde se toque a este efecto la campana
por tres golpes interpolados en todas las iglesias catedrales y parroquiales; y
exhorta fervorosamente en el sefior a todos los fieles que, al oir esta sefial , con-
forme a la devocién de cada uno rece algunas oraciones en memoria de la pasién
del sefior y cada vez que asi lo hicieren ganardn cuarenta dias de indulgencias
(Ots, 1968, p. 334).

Sin duda, la Pasién de Cristo fue otro precepto difundido que se impregné
fuertemente en el imaginario colectivo neogallego y que se represent6 en la en-
comendaciones que se realizaban en los testamentos. Asimismo, el repaso de la
solicitud de intercesores da fe de la preocupacion que tuvieron los novogalaicos
por salvar su alma del purgatorio: buscaban a la corte celestial, que tenia los atri-
butos para ofrecerles su ayuda, a los santos en general, a las encomendaciones
institucionales, asi como a los santos de su devocion. Era necesario hacer uso
de todas las herramientas para salvarse de las penas del purgatorio.

Siguiendo con los pasos del rito funerario, en cuanto moria la persona, el
vecindario pronto se daba por enterado porque se hacia publico por medio del
tafido de las campanas, que comenzaba desde la agonia; el ntimero de las cam-
panadas y la forma de tocarlas dependia del estrato social, del sexo y la edad.
Después del redoble de las campanas que avisaba el fallecimiento, si el enfermo
habia muerto en su casa, se le exponia en la misma habitacion donde habia acae-
cido el deceso o en el portal de su vivienda (Garcia, 1996, p. 149).

En la segunda parte del testamento, llamada el cuerpo, es donde se exponen
de manera detallada las dltimas voluntades del testador respecto al rito funerario.
En el lugar donde se exponia el cuerpo recién fallecido se llevaba a cabo una
vigilia o lo que hoy conocemos como un velorio, al cual asistian los vecinos,
conocidos y familiares, quienes rezaban mientras el difunto era amortajado. El
rito guardaba relacién en algunos casos con la condicién o cargo que tenian
en vida, como el caso del clérigo presbitero domiciliario Rodrigo de Carbajal,
que solicitdé que “su cuerpo sea enterrado con vestiduras sacerdotales como es
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costumbre” (AAG, Archivo de la Arquidiécesis de Guadalajara, testamento de
Rodrigo de Carbajal, 1631/octubre/14, f. 2v).

Sin embargo, hubo quienes vieron en la mortaja un aspecto redentor y espi-
ritual y buscaron la salvacién en una mortaja sin lujos, optando por la humil-
dad, la cual daria proteccién y auxilio. Esa mortaja fue la de la Orden de San
Francisco, orden que por un lado tenia un fuerte arraigo en la sociedad tapatia,
y por el otro simbolizaba la pobreza y humildad; y por supuesto, las numerosas
indulgencias adjudicadas a su santo patrono. El poder del sudario franciscano
radico principalmente en las indulgencias que el papa Nicolas IV le concedid,
que fueron 8100 dias de perdén cada vez que se besase con devocion el sayal
franciscano y la remision de la cuarta parte de los pecados al ser enterrados con
dicho habito. Asimismo, Leo6n X, aparte de confirmar estos beneficios, le afiadié
el de que con el solo hecho de pedirlo podian tenerlo puesto encima de la cama
en el momento de morir; Clemente VII extendi6 la remision a la tercera parte
de los pecados (Garcia, 1996, p. 162).

Ademas de su fuerza de absolucién y contrario a su cualidad de sencillez, el
habito de la Orden de San Francisco comenzé adquirir renombre y reputacion
hasta convertirse en un rasgo mas de prestigio social al momento de ser enterra-
do, lo cual se reflejé en su costo, que oscilaba entre los seis (AAG, testamento de
Rodrigo de Carbajal, 1631/octubre/14, f. 2v) y los 12 pesos (AAG, testamento
de Ana Rodriguez, 1624/marzo/26, f. 8. AAG, testamento de Cristobal de San-
doval de Oviedo, 1624/febrero/12). En algunas ocasiones lo pedian acompafiado
con otros accesorios, como la ttinica de la Santa Veracruz y el cordén de la ter-
cera orden. También lo pedian “de limosna en el convento del Santo Francisco
un hébito viejo dando otro nuevo en su lugar” (AHJ, Escribanos y Notarios,
protocolo de Andrés Venegas, t. II, testamento de Juan Michel Ordoéfiez, 1621/
junio/21, f. 263). Hubo quien también solicit6 de mortaja el habito de Nuestra
Sefiora de la Merced. Sin embargo, en el decenio de 1640-1650 la practica de
hacerse enterrar con algtin habito practicamente desaparecio.

Una vez amortajado el cuerpo seguia el traslado. Si el lugar de muerte habia
sido en su casa, seria transportado al sitio que habia elegido como tltima mo-
rada, es decir, a su sepultura. El traslado se hacia de manera solemne y publica,
buscando que el cuerpo fuera bien acompafiado, lo cual significé que el cuerpo
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fuera escoltado por personas y elementos que ayudaran al difunto a la salvacion
de su alma.

Los ritos finebres estuvieron compuestos y caracterizados por integrantes
que evidenciaban la religiosidad y la preocupacién de salvar su alma de las pe-
nas del purgatorio, entre los cuales se encontraban tanto personas como objetos
que servian como intercesores; por ejemplo, el “cura de la parroquia”, “la santa
cruz”, también llamada “la santa cruz de la catedral” o “la cruz alta”, el sacris-
tan, la cera, también nombrada como “velas encendidas”, “hachas encendidas”
o “candelas”, las cofradias y acompafiantes, que podian ser personas laicas o
religiosas que acompafiaban al occiso.

Asi, el cortejo funebre salia de la casa del recién fallecido. La escena se di-
bujaba de la siguiente manera: el cuerpo sin vida era asistido por la cruz que iba
delante de él, mientras se elevaban velas encendidas. La cruz iba seguida por
el cura de la catedral y el sacristan; detras venian los acompafiantes, los cuales
debian ser especiales, ya que tendrian la funcién de intercesores que ayudarian
a la salvacién del alma; por esa razén los novogalaicos buscaron quien cum-
pliera con dicha calidad; el clero secular y el clero regular; atras les seguian
los cofrades y los hermanos de asociaciones que ayudaban a la redencién de su
anima; claro, todo con su respectiva cuota, que en los testamentos venia espe-
cificada como “limosna acostumbrada”. Por ejemplo, el costo promedio de seis
acompanantes en su cortejo era de cuatro pesos y medio (AAG, testamento de
Francisca de Orozco, 1625/noviembre/25, f. 6). Al final del séquito mortuorio
escoltaban el cuerpo “los pobres” y vecinos.

Es menester mencionar que las monjas no especifican su cortejo funebre,
ya que después de entrar al convento no volvian a salir y eran sepultadas en
él. De igual manera, personas que se encontraban dentro del hospital de San
Juan de Dios pedian ser sepultadas ahi mismo. Al igual que otros momentos
del rito funerario, en la década de 1640 a 1650 el cortejo se simplificé y los
novogalaicos solicitaron como acompafiantes al cura, al sacristan, la cruz y
a otros, que oscilaban entre 10 y 12 sacerdotes; la mayoria dejaba decidir el
numero y calidad de estos a los albaceas. Algunos neogallegos siguieron dan-
dole importancia a la humildad y precariedad como condicién para conseguir
la salvacién de su alma, y pedian que su rito funerario fuera “con la menos
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pompa y mayor humildad que se pueda” y “procurando que mi entierro sea
sin pompa”.

Hasta aqui podemos concluir que ademas de que los novogalaicos vivieron
una muerte domada, la fuerte presencia de la creencia del purgatorio permed
en su rito funerario, y encamind sus tltimas voluntades a buscar acompafian-
tes y articulos que ayudaran a que la expiacion de sus culpas en el purgatorio
fuera menor.

Después de que el cuerpo fuera trasladado a la iglesia donde seria sepultado,
se realizaba la misa de cuerpo presente; ahi se pedia que se realizara una vigilia
y luego se diria dicha misa; los fieles no esperaban para continuar con los sufra-
gios por el bien del alma del difunto: era momento para comenzar con las misas
(que en algunas ocasiones iniciaban a decirse en vida). La misa era un elemento
imprescindible en el cortejo ftinebre, ya que la gente creia que las misas eran
de gran utilidad para la redencién del alma, que ayudaban a obtener el perdon
de los pecados y para que el fallecido sufriera por menos tiempo las penas del
purgatorio (AAG, Martin Mateo Guzman, 1611/noviembre/24).

La misa de cuerpo presente no se podia decir a cualquier hora. Desde el mo-
mento de testar se estipulaba la peticién de que tuviera lugar en “hora decente”
y adaptandose a que si no fuera hora adecuada se dijera en la vigilia y la misa al
dia siguiente. El rito de la misa de cuerpo presente era de la siguiente manera:
una misa acompafiada de una vigilia que consistia en un oficio de difuntos que se
rezaba o cantaba en la iglesia donde se encomendaba el alma del difunto. Habia
algunas ocasiones en que se especificaba un tipo de misa, como fue la “cantada
de réquiem”; esta tltima en su mayoria era solicitada por los varones. El sacri-
ficio de la misa era ofrendado con pan, vino y cera, lo cual era proveido por el
difunto por medio de su testamento; también se mandaba decir un responso y
en ocasiones que estuviera presente un didcono y mas tarde el subdidcono. El
caso de las mujeres se caracterizo por solicitar que fueran mas austeras: una misa
canta ofrendada de pan, vino y cera. Sin embargo, hubo casos en que hicieron
especificaciones puntuales, como el de Maria de Ahumada, que, haciendo osten-
tacion de su grupo social, pidié que cuando falleciera su misa de cuerpo presente
fuera “conforme a su calidad” (AHJ, Escribanos y Notarios, protocolo de Pedro
de Mancilla, t. I, testamento de Maria Ahumada, 1626/julio/19, f. 85).
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O el caso de la monja Ana de Santa Maria de Porres, que en su ultima volun-
tad refiere que “se dirdn por mi las misas que se suelen y acostumbran mandar
decir por las religiosas que mueren en el convento lo cual remito a la madre
priora que fuese en este convento” (AHJ, Escribanos y Notarios, protocolo de
Juan Sedano, t. I, testamento de Ana de Santa Maria de Porres, 1627/diciem-
bre/12, ff. 321v-326). Como en los demas momentos del rito funerario, fue a
partir de la ultima década de estudio cuando las solicitudes de cuerpo presente
fueron en descenso.

En este momento del rito funerario queda representada la importancia que
les daban a las misas de cuerpo presente, teniendo en cuenta que el sacrificio
de la misa era una de las herramientas con gran fuerza para evitar una estancia
larga en el purgatorio.

Finalmente, la sepultura, considerada parte importante de una buena muerte,
sepultura que tenia que ser cristiana para que pudiera contribuir a la salvacién
del alma. Por su transcendencia, para acceder a ella se debia obedecer y vivir de
acuerdo con los lineamientos cat6licos. La primera condicion para ser enterrado
en alguna iglesia era que la persona tenia que estar bautizada; los indigenas y
esclavos podian ser incluidos y se les podia dar sepultura cristiana siempre y
cuando renunciaran a sus ritos y se asimilaran como verdaderos catélicos.

Al realizar la sepultura estaba en juego la salvacion tanto del difunto como la
de las personas que tenian alguna responsabilidad sobre él, ya que era obligacién
de todo cristiano ser enterrado y dar sepultura a los difuntos, y al no cumplirla se
faltaba a los preceptos cristianos, en especifico a las siete obras de misericordia:

1. Dar de comer al hambriento.

Dar de beber al sediento.

Vestir al desnudo.

Visitar a los enfermos.

Redimir a los cautivos.

Dar posada a los peregrinos.

Enterrar a los muertos (Rodriguez, 2001, p. 52).

Nk N

El modelo de enterramiento fue traido de Europa, en especial de lo que
hoy es Espafia, y tenia que realizarse en una iglesia. El rito de la sepultura
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comenzaba de la siguiente manera: en todos los entierros las campanas toca-
ban (con doble ordinario) desde que salia la cruz de la iglesia para ir por el
cuerpo (con doble ordinario) hasta que terminaba el sepelio. Al llegar el cuerpo
a la iglesia volvian a doblar las campanas y colocaban el cuerpo en medio de la
nave, en una estructura hecha para la ocasion llamada “tumba”, y se cantaba otro
responso; el sacerdote se quitaba la casulla y el manipulo y solo se quedaba con
una capa negra. Luego pasaba a bendecir el cuerpo con incienso y agua bendita
(Rodriguez, 2001, p. 90).

Se tenia el cuidado de que todo cuerpo fuera enterrado después de transcurrir
cierto tiempo, el necesario para que no hubiera duda de que la persona estuviera
realmente sin vida. Por eso, generalmente se velaba el cuerpo en su casa o en
la iglesia por un lapso de 24 horas (Rodriguez, 2001, p. 90). En cuanto a las
caracteristicas de la posicion, el cuerpo debia ser sepultado a manera de un en-
tierro cristiano, de oeste a este, en la postura de dectibito dorsal y con las manos
cruzadas sobre el pecho (Rodriguez, 2001, p. 63). La gente del comtn debia ser
enterrada con los pies hacia el altar y los sacerdotes al revés para que estuviesen
de frente a sus feligreses, como cuando oficiaban misa. Entre los hermanos de
las 6rdenes de mendicantes se seguia el ritual correspondiente de cada orden
(Rodriguez, 2001, p. 91).

La hora del entierro estaba regulada: debia efectuarse por la mafiana a las
diez y por la tarde a las cinco. Sin embargo, habia horarios para gente con
caracteristicas especiales: los entierros de los pobres se hacian mas temprano,
por las mafianas, mientras que los de los ajusticiados se llevaban a cabo por la
noche (Rodriguez, 2001, p. 94). En el lugar de la sepultura se veia representada
una jerarquizacion, la cual dependia de la cercania o la lejania del altar mayor:
mientras menor distancia hubiera entre la sepultura y el altar, mayor era el rango
social del difunto y el costo del entierro. De hecho, habia lugares reservados para
quienes en vida habian ocupado cargos en el poder civil o eclesiastico.

La sepultura era tanto un derecho como una obligacién, pero habia quienes
no podian tener acceso a esta por haber faltado a alguin precepto cristiano, como:
a. No haberse confesado por lo menos una vez al afio.

b. No haber recibido el sacramento de la eucaristia en el tiempo en que estaban
obligados.
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c. No haberse bautizado.

d. Los suicidas (practica asociada a los indigenas como resistencia a los espa-
fioles).

e. Los impenitentes.

f. Los niflos sin bautizo.

g. Los excomulgados.

Si por alguna circunstancia se realizaba la sepultura de algtin caso prohibido,
se considerada que la iglesia habia sido violentada, mancillada y era considerada
profana, asi que era necesario volver a bendecirla para que de nueva cuenta fuera
considerada apta para ser un lugar de enterramiento cristiano. Primero tenia que
ser sacado de la iglesia el cuerpo que habia ocasionado tal profanacién y des-
pués el sacerdote debia dar una aspersion con agua bendita (Rodriguez, 2001,
p. 71). Ademas, habia algunas précticas de enterramiento prohibidas, como cre-
mar los cuerpos o sepultarlos en los montes, costumbres que relacionaban con
los indigenas.

En cuanto a la forma en que se sepultaron los novogalaicos en el decenio que
comenzd en 1610, las mujeres decidieron tener su tltima morada en el templo
de San Francisco y en la catedral llamada “iglesia mayor”; en esta tltima espe-
cificaron que fuera junto al altar del crucifijo. En el caso de los hombres la elec-
cién fue de la misma manera: prefirieron a los franciscanos y en menor medida a
la iglesia catedral. Hubo dos razones cuando optaban por el convento de San
Francisco. La primera era porque los novogalaicos le guardaban cierto afecto
e inclinacion por haber sido la primera orden que se instal6. La segunda porque
algunos ya contaban con un lugar, es decir, tenian “una cripta familiar”, “En
la parte y lugar donde estan enterrados mis hijos que es frontero del pilar que
esta entre las dos capillas del Cristo y sefiora Santa Ana” (AHJ, testamento
de Francisco Bufreo Camarena, ff. 67-71.), o un lugar “asignado” por pertenecer
a alguna institucion civil o eclesidastica. Los que optaron por la iglesia catedral eli-
gieron un lugar que tuviera relacién con la pobreza, lo cual ayudaria a la salvacién
de su alma, y solicitaron que fuera en la parte mas humilde; otros ya tenian “su
sepultura”; quienes detallaron mas el lugar precisaron que fuera en la “reja lado
del evangelio y frente del pilar entre el altar de Cristo”, elegido por la cercania al
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